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SUMMARY

The author analyses the role of the language in culture from the perspective of existential phenomenol-

ogy. He emphasises the linguistic character of existence and analyses poiesis as the creation of the

living world. According to the author, a phenomenon is real as a named thing, i.e. as included in our

existential whole. The status of named divine reality is investigated, and a sketch of horizontal theologics

is presented. The author asks what place tragic events take in our life if we include them in the exis-

tential whole. He tries to resolve the conflict of language and existence with antique paradigms (Aristotle,

Plato) and the ideas of hermeneutical phenomenology (Heidegger, Gadamer). The connotations between

theologics, poetics, and tragedy help to model the phenomenology of culture as the creation of a liv-

ing whole.

[VADAS, ARBA KULTUROS KALBISKUMAS

Kokia vieta kultiroje uzima kalba?
Atsakymas i §j klausima priklauso nuo
to, kaip apibréziame kulttira. Miisy kul-
tiros tyrinéjimu gairé — Maceinos kul-
taros kaip Zmogaus kirybos sampratal,
kuria mes skleidZiame egzistencinés fe-
nomenologijos tyrimy lauke. Maceina
mums parankus ir tuo, kad Zodi kaip
daikto jvardijima siejo su egzistencija®.
Ivardijanti egzistencija apibidina miisy

kalbinj buvima, kuris neatsiejamas nuo
misy tautinés aplinkos — bendruomenés
prasmémis ir tikslais apibrézto pasaulio
Zemés ir dangaus. Sig erdve, persmelk-
ta kalbos sanasy, mes vis i$ naujo atsi-
kovojame kaip savo daikty aplinka. Gy-
venamojo pasaulio judrumas atliepia
kultiirg kaip Zmogaus kiirybine kaita,
vis perZengiant nusistovéjusias aplinkos
ribas. Tai padaryti padeda daiktai, ku-
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rie kartu ir nauji, ir parankis, anot Hei-
deggerio. Daikta as suprantu kaip feno-
menga, kurio tikrumo matas - jtrauktu-
mas | mdsy egzistencinj projekta. Sia
prasme jdaiktinimas reiskia ir itikrovi-
nima. Kadangi tikra arba paranku egzis-
tencine prasme yra ir pramanas, jei jis
jvardytas, t. y. jtrauktas i musy siekiy
ir prasmiy visuma, kalba — ypa¢ meni-
né — ¢ia vaidina svarby vaidmeni.
Straipsnyje panagrinésiu jvardijan-
¢ios kalbos vaidmenj miisy egzistenci-
néje kiiryboje. Mano didzioji tezé: jvar-
dijimas neatsiejamas nuo jtikrovinimo.
Ja galima formuluoti ir taip: daiktai
tampa fenomenais — miisu gyvenamojo
pasaulio dalimi - tada, kai jie jvardija-
mi. Taigi stengsiuos pagristi prielaida,
kad kalba yra Zmogaus tikrovés terpe,
kur daiktai atkuriami kaip misy gyve-
namosios visumos dalys ir jgauna tikru-
mo. Miisy kalba daiktus iStraukia i$ gy-
venamojo pasaulio uZribio ir Sitaip su-
teikia jiems tikrumo. [vardyti daiktai sa-
vo ruoztu tampa rodmenimis, kreipian-
diais miisy egzistencine kiiryba, apiman-
Cia tiek ateities siekius, tiek praeities
vertinimus. Taigi kalbos fenomenologi-
ja neatsiejama nuo daikto ir jo vietos
miisy gyvenamajame pasaulyje apmas-
tymo. Cia galime pasitelkti vélyvaji Hei-
deggeri, kuriam daiktai nusvinta jvar-
dyti poezijos posme skambanciu egzis-
tenciniu ritmu. Taip kalba, daiktas ir
Zmogaus biitis sudaro gyvenamojo pa-
saulio trikampi, kuriame skleidziasi mi-
su egzistencinis projektas. Kulttira —
zmogaus kiiryba — ir apibtidinama kaip
egzistencinio projekto, apimancio miisu
prasmiy ir tikslu visuma, kiirimas. Kal-
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bos, daikto ir egzistencijos nagrinéjimas
skyrium mus kreiptu analitiniu keliu,
siekianciu atskirti mokslo ir gyvenimo
tiesas®. Kitur (2005a, 2005b) stengiausi
parodyti, viena, mokslo tiesy sampratu
jvairove, kita, ju priklausomybe nuo
Zmogaus egzistenciniy nuostaty. Bandy-
mus atskirti Sias tiesas lydéjo nesékmés
ir analitiky stovykloje. Wittgensteinas
(tiek ankstyvasis, tiek vélyvasis), kurio
nejmanoma neminéti kalbant apie kal-
ba, ¢ia bus svarbus tiek, kiek jis yra ne-
supanciotas analitinés tradicijos ir trak-
tuoja kalba kaip tai, kas persmelkia mi-
su veikseng ir mastysena. Uzbégant uz
akiy galima teigti, kad Wittgensteinas
iSplecia analitikos filosofija minéta kiiry-
bine prasme.

Maceina, kalbédamas apie Zmogaus
kiiryba, pabrézia, kad zZmogus — Dievo
sankiiréjas. Panasiai Steineris teigia, kad
menas ir religinis jausmas — neatsiejami.
Mano mazoji tezé: jvardijimas itikrovi-
na Dieva, kuris tampa miisy gyvenimo
kiirybos svarbiu veiksniu. Priesakas ne-
minéti Jo vardo mums nedraudZia kur-
ti septyniasdesimt dviejuy Dievo vardu.
Tai raginimas vis i§ naujo pazinti Die-
va, kurio pédsaka (anot Levino) aptin-
kame savo siekiy visumoje. Vadinasi, tai
priesakas neapsiriboti vienu vaizdu, ku-
ri kaip gyva Zmogaus ir Dievo sgveika
privalu nuolat turtinti, t. y. vis jvardyti
kintancioje miisy tiksly ir prasmiy visu-
moje, kurig savo ruoZtu praplecia jtik-
rovinamas fenomenas. Draudimas tarti
vienintelj Dievo varda neleidzia Jo vaiz-
dyti kaip nejudrios anapusybés ir ver-
¢ia Ji vis kurti drauge su miisy judria
egzistencine visuma. Todél Aristotelio



nejudancio judintojo doktrina neparan-
ki kulttiros fenomenologijai, nors jo en-
telechijos, kaip judraus itikrovinimo,
samprata ¢ia nepamainoma. Entelechija,
arba jgyvendinimas bei jtikrovinimas,
kurj siesiu su jvardijimu, ¢ia susipynes
su kiirimu, arba poiesis, kuris suprasti-
nas kaip gyvenimo ir kultiiros kiirimas,
t. y. placiau nei poezija. Mano vartota
filosofinés poetikos savoka apima sasajas
tarp poetinés kalbos ir egzistencijos.
Analogiskai artéjimas prie Dievo meta-
foriniu aplinkkeliu (jvardijant septynias-
desimt dviem vardais) leidZia mums ne
tik plésti Jo sampratg, bet ir, Jam daly-
vaujant kaip perkelian¢iam fenomenui,
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kurti savo egzistencija. Sia prasme kul-
tara, kuri tegali bati kalbiné (fenomenu
jvardijimas), — Zmogaus ir Dievo sank-
ryba. Jvardijimas leidZia Dievui pasiro-
dyti miisy gyvenamajame pasaulyje
kaip fenomenui, praplecian¢iam miisy
gyvenimo erdve, t. y. horizontaliai. Ver-
tikalus pasirodymas neimanomas, nes
anapusinis — nejvardytas — Dievas neby-
lus, kitaip sakant, neturi dalios misu
kelyje myriop. Mazoji tezé kyla is di-
dziosios, kuria jvardijima sieju su itik-
rovinimu ir egzistenciniu jdaiktinimu.
Straipsnyje sieksiu iSplétoti Sias dvi te-
zes modeliuojamos kultiiros fenomeno-
logijos kontekste.

DAIKTAI, KALBA IR TIKROVE

Fenomenais vadinu jtrauktus i ma-
su egzistencinj projektq reiskinius, kurie
savo ruoztu iSplecia gyvenamaja visu-
ma, apimancia siekius, tikslus, nuosta-
tas, prasmes, parankius daiktus bei as-
menis. Taigi fenomenas — ir savas, ir ki-
tas. Reiskiniams suteikiama dalis mtisy
kalbinéje visumoje prakalbinant juos, ki-
taip sakant, jvardijant. Turéti dalj kalbi-
néje visumoje reiskia tapti aktyviu ki-
rybinio vyksmo dalyviu, kurio padeda-
mi mes kuriame savo gyvenamaja aplin-
ka. Aktyvumas ¢ia sietinas su Aristote-
lio akto ir potencijos doktrina, kurios
pagrindu galime interpretuoti kultara?
kaip nuolatinj galimybiu kalbinéje ap-
linkoje jgyvendinima (entelechija). Kul-
tiros kaip Zmogiskos kiirybos serdis —
egzistencijos gyvenamojoje aplinkoje,
kurios terpé yra kalba, sklaida. Taigi
kulttiros kalbiskuma grisiu egzistencijos

kalbiniu pobtidziu, o ne kalbos vaidme-
niu kultfiros apraiskose: moksle, religi-
joje ar mene. Todél mums parankesni
Husserlis ir Heideggeris nei Wittgenstei-
nas, nors pastarajam kalbinis tiek pasau-
lis (Tractatus), tiek Zmogaus veiksena
(Filosofiniai tyrinéjimai). Apskritai sieksiu
ne tiek suprieSinti Sias dvi filosofines
mokyklas, kiek jas suartinti, nors Witt-
gensteing kalbinsiu vadovaudamasis eg-
zistencinés fenomenologijos prieigomis.
Meno ar mokslo kalbinis pobtidis gali
vesti | mirties kulttirg (Baudrillard’as)
bei Zmogaus ir jo aplinkos santykiy kri-
ze (Husserlis).

Egzistencijos kiirybiskuma siesiu su
jos kalbiSkumu, o kultiira — su poiesis,
kartu pasitelksiu Aristotelj, prakalbinta
fenomenologiskai. Todél nesieksiu su-
priesinti metafizikos ir fenomenologijos,
transcendencijos ir transcendentalumo:
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judraus pasaulio samprata bei akto ir
potencijos saveika, pateiktos Metafiziko-
je, mums tokios pat parankios kaip ir
transcendencijos koncepcija, nors cia
kalbésiu apie horizontalig (ne vertikalia)
transcendencija, kuri btidinga fenome-
nams. Transcendencija reiskia ir jvardi-
jamy daikty geba iSplésti misy kalba —
ne tik gyvenamaja aplinka. Poezijos pos-
me jvardyti daiktai nusvinta nauja Svie-
sa, kuria nusviecia ir musy kalbine eg-
zistencija. Todél vélyvasis Heideggeris
(1997) iesko buties ir laiko Traklio, Ril-
ke’s ar George’s posmuose. Heideggerio
fenomenologijos ramstis — poetinio Zo-
dzio ir egzistencijos saveika. Tai leidZia
vélyvajam Heideggeriui mastyti tiek
abstrakciai (ontologija), tiek individua-
liai (poetika). Egzistencijos fenomenolo-
gijoje susikerta abstraktus mastymas ir
individualus rtpestis, filosofiné esmeé-
Zitira ir kultiiros fenomenu (poezijos) ty-
rimas. Tai jmanoma poezija traktuojant
kaip poiesis, kaip egzistencijos kiirima,
t. y. padarius prielaida, kad poetinis Zo-
dis ir Zmogaus biitis — dalis ir visuma,
abipuse sgveika formuojantys kultiiros
darini. Si prielaida — misy kultdros fe-
nomenologijos atspirties taskas, nuo ku-
rio judésiu skleisdamas kulttiros kaip
egzistencinés kiirybos klausimus.
Heideggeriui egzistencijos asis — bii-
tis myriop. Tuo Zmogaus gyvenimas
skiriasi nuo akmens ar Dievo biities. Vé-
liau Ricceuras (2004) kritikuoja Siq gyve-
nimo ir mirties simbioze teigdamas, kad
gyvybingumas ir marumas nesuderina-
mi. Pabrézdamas kulttiros projekto jud-
rumo’® svarba, neatsisakysiu ir marumo
temos. Kitur (2006) aprioriskai teiges,
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kad marumas iSplecia egzistencine kii-
ryba, dabar sieksiu parodyti, kad tragiz-
mas — poetinés kalbos kiirybinis sandas.
Tragiskas savo biities myriop atpazini-
mas poezijoje leidzia jtikrovinti naujus
daiktus, kurie nusvinta kita Sviesa,
drauge nusviesdami mitsy kiirybine
erdve. Nors egzistavimas kalbos link ar-
tina ir prie mirties, Sis tragisko herojaus
vaidmuo be galo iSplecia miisy gyveni-
ma tiek pirmyn, tiek atgal.
Prisiminkime Platono klausima, iSkel-
ta Kratile: kaip jveikti praraja tarp daik-
tu ir ju vardy? Atrodo, daikty ir vardy
net negalima lyginti, nes ju prigimtis per-
nelyg skirtinga: daiktai priklauso juslinei
tikrovei, o vardai — minties®. Tiek feno-
menologinés, tiek platoninés prieigos
praraja tarp daikty ir varduy siekia per-
Zengti, nors ir skirtingais mastymo istek-
liais. Platonui tai leidzia padaryti idéju
teorija: juslinis patyrimas, suzadindamas
mumyse idéjas, pateikia daiktus kaip tu
idéju vedinj. Nors Platonas pirmenybe
teikia idéjoms, daiktai — svarbus tikroveés
aspektas, o juslinis patyrimas uzima
reikSmingg vieta pazinime. Daiktai isky-
la kaip idéjy rodmenys, padedantys jas
prisiminti. Tam padeda anamnezés (pri-
siminimo) doktrina, kuri yra idéjy teori-
jos dalis. Prisiminimas ¢ia yra ne vien
kartoté, bet ir zifiros iSplétimas: prie idé-
jos nuolat artéjama jos pazinimo ribai
kaskart persikeliant tolyn. Si judri pade-
tis atitinka mtisy kultiiros fenomenologi-
jos dinamika. Vadinasi, daiktai kartu su
mumis dalyvauja idéjiniame vyksme. Sia
prasme idéja, kitaip negu traktavo Aris-
totelis, tampa, o ne parmenidiskai rymo
sustingusi. Daiktai yra tikri tiek, kiek yra



jtraukti i idéjos sklaida, nes realybeés Sal-
tinis — dieviskoji idéja. [vardydami arklj,
mes susiejame ji su jo esme, t. y. su ark-
lio idéja, kitaip jis bus akiy apgaulé. Taigi
cia kalba, tiksliau, vardas — neatsiejama
idéjinés zitiros dalis. [vardyti reiskia
jtikrovinti daiktus jtraukiant juos i ideé-
jos sklaida, kurig jie kaskart iSplecia. Tai-
gi daiktams suteikiamas svarbus vaid-
muo miisy kelyje Dievop, kontempliuo-
jant dieviskos kilmés idéjas. Viduramziy
scholastikoje, kurioje platonizmas ir aris-
totelizmas jgauna nauja kriksc¢ioniska
pavidala ir jsigali vertikali dievotyra, pa-
mirstamos tiek Aristotelio judraus pa-
saulio, tiek Platono primenanciu daikty
sampratos. Dabar jas prisimename is
naujo kultiiros fenomenologijos horizon-
te, kuris savo ruoztu pleciasi po kiekvie-
no minties vingio.

Grjzkime prie Platono vardo sampra-
tos. Reikéty patikslinti: svarbus vaidmuo
teikiamas ne patiems daiktams, o ju jvar-
dijimui, nes tik jvardyti, t. y. miisu mas-
tymu jrasyti i dieviska pasaulio knyga,
jie geba priminti ir formuoti idéjas. Cia
verta prisiminti ankstyvaji Wittgenstei-
na, kuriam kalbos ir pasaulio sandara su-
tampa. Platonas Valstybéje, taikydamas
geros (darnios) poezijos modeli vieSame
gyvenime, netiesiogiai teigia esant ana-
logija tarp meninés (kalbos) ir socialinés
tikrovés. Kitaip negu Wittgensteinui,
analogija Platonui nurodo derme su die-
viskaja anapusine idéja. Daiktai tampa
tikri tik kaip mfisy paZistamos idéjinés
dermés dalys. Ivardijimas savo ruoZtu
leidZia mums vis priartéti prie dieviskos
idéjos, kurios pazinimo riba vis perkelia-
ma tolyn. Ivardijimas yra analogijos (ana

MOKSLINE MINTIS

ton logon) ktrimas, kai daikty tvarka” at-
pazistame kaip logos.

Siuolaikiné mokslo metodologija,
nors ir siekia atsikratyti sasaju su die-
voieska?, islaiko diskurso ,grynuma”:
faktai moksle yra ne daiktu (faktu) tvar-
ka, o teiginiai apie Sig tvarka. Pasak
Chalmerso,

faktu gali bati laikomas arba paciu kal-
ny ir krateriy Ménulyje egzistavimas, ar-
ba teiginys ,Ménulyje yra kalny ir kra-
teriu”. Akivaizdu, jog tvirtinant, kad
mokslas remiasi faktais ir yra is jy isve-
damas, turima omenyje antroji interpre-
tacija (2005, p. 31).

Visas mokslo statinys paremtas pasi-
tikéjimu iSsakytomis tiesomis. Jei biity
kitaip, mokslininkai biity panasis i Eco
(2001) minimus tobulos kalbos ieskoto-
jus, kurie visus minimus daiktus nesio-
davo su savimi ir rodydavo juos. Noré-
dami patikrinti teiginj apie Ménulj, mes
ne skrendame i ji, o skaitome apie ji
moksline literatiira. Cia turime jvardiji-
mo atveji: eksperimentu tikrinama tik
maZa dalis pirmtaky atpasakotos tvar-
kos, o ju salygos dazniausiai sudaromos
taip, kad patvirtinty pripaZintus daikty
vardus’. Neatsitiktinai loginiai pozity-
vistai, pasiréme ankstyvuoju Wittgens-
teinu, sutelkia démesj i kalbos daliy
(protokoliniy teiginiu) analize. Mokslas
daugiausia turi reikalg ne su tikrove
(daiktais), bet su kalba (teiginiais). Tik-
rove kuriame kaip kalbinés biitybés:
daiktai iskyla mtsu siekiy ir prasmiy
horizonte, kuris prasiveria kaip judri
gyvenamojo pasaulio visuma. Pasak
Husserlio, gyvenamojo pasaulio nepai-
symas sukélé didele mokslo krize.
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Platonas, per logos susiejes tikrove,
mintj ir kalba, kartu nubrézé Vakary
mokslo gaires. Tikrové moksle interpre-
tuojama teorijos, t. y. tam tikru badu
jvardyto pasaulio, kontekste. Kitoks pa-
saulio aiskinimas laikomas nemoksliniu.
Teorija, skirtingai nei atskiras teiginys,
jvardija ne reiskinj, o pasaulio visuma,
kuri lygiai taip pat neprieinama miisu
jusléms ar empirinei patikrai kaip ir Die-
vo esatis!’. Kaip $is visuminis vaizdas is-
kyla? Ar kaip stebéjimo ir eksperimento
rezultatu suma? Reiskinius mes matome
i$ savo egzistencinés visumos perspekty-
vos, o gamta uzklausiame remdamiesi
turimu vaizdu. Chalmerso teigimu, ki-
taip eksperimentas nebus vaisingas: ,eks-
perimentiniai faktai ir teorijos yra esmin-
gai tarpusavyje susije. Eksperimenty re-
zultatai gali biti klaidingi, jei jie yra pa-

gristi nepakankamomis arba klaidingo-
mis ziniomis” (Chalmers, 2005, p. 52).

Taigi ir ¢ia turime hermeneutinio ra-
to atmaing, kai mokslo teiginiai (reiski-
niy ivardijimai) skleidZiami kaip egzis-
tencinés (Zmogaus pasaulio jvardijimo)
dalys, iSpleciancios visuma. To nepripa-
Zistantis mokslas iSgyvena krize, kuria
Husserlis sitlo jveikti gyvenamojo pa-
saulio horizonte. Mums ¢ia riipi klausi-
mas, koks kalbos vaidmuo Siame hori-
zonte, kuriame susilieja mokslo ir gyve-
nimo siekiai. Kaip jvardijame pasaulj ir
Dieva, jeigu jie neprieinami jusléms? Ar
jusliné pagava — btitina tikroviskumo sa-
lyga, kaip mané Kantas? Kaip jvardiji-
mas sietinas su jtikrovinimu? Taip mes
vél griZztame prie Platono klausimo, ku-
ri skleisime egzistencinés fenomenologi-
jos istekliais.

STEINER: [VARDIJIMAS MENE IR RELIGIJOJE

Panagrinékime, kokj vaidmenj jvar-
dijimas atlieka mene ir religijoje. Cia va-
dovausiuosi ne tiek Gadameriu, kuriam
meno supratimas tampa hermeneutikos
modeliu, §i véliau galima taikyti ir reli-
gijoje. Tai vaisingas kelias, leidZiantis
Sventras¢io metaforas nagrinéti kaip
dramatiska kalbos jvyki, persmelkiantj
egzistencija, t. y. filosofinés poetikos
priemonémis. Vis délto ¢ia apsiribosiu
Steineriu, kuris, tikétina, ves tuo paciu
keliu. Steineriui riipi ZodzZio ir daikto
sandora ir analogija tarp egzistencijos
bei pasakojimo:

Sandora tarp ZodZio ir objekto, prielai-

da, kad bdtis yra ,iSsakoma” iki prak-

tisko lygmens ir kad egzistencialumo Za-

LOGOS 46
2006 BALANDIS o BIRZELIS

liava turi savo analoga pasakojimo struk-
tdroje — mes apsakome gyvenima, apsa-
kome gyvenima sau — buvo reiskiama
jvairiai (Steiner, 1998, p. 88).

Tai Platono klausimas, iskiles egzis-
tencinés filosofijos kontekste. Atrodo,
Platono metafizinis ir Steinerio egzisten-
cinis diskursas nesuderinami. Kol kas
aisku, kad abiem riipi kalbos ir biities
analogija. Maza to, abu kalba apie ana-
logija kaip ontologinj rysi. Sakéme, kad
Platonui analogija iSreiskia kaimynyste
(sandora) idéjiniame tapsme, nukreipta-
me Dievop. Ar egzistencinéje fenomeno-
logijoje analogija negriZztamai pakeitusi
savo prasme ir iSreiskia paprasta pana-
$uma? Cia galime paklausti, kieno pa-



nasumas isreiskiamas - teiginiuy, faktu
ar daikty? Sakéme, kad mokslas turi rei-
kala ne tiek su daiktais, kiek su faktais
teiginiy pavidalu. Kg iSreiskia analogija
moksle? Remiantis tuo, kas pasakyta,
galima teigti, kad analogija moksle —
ne daikty panasumas, o juy dermé teori-
jos horizonte. Fenomenologijos konteks-
te ji — fenomeny dermé gyvenamojo pa-
saulio perspektyvoje. Kitaip tariant, ana-
logija iSreiskia fenomeny parankuma
(Zuhandenheit) kalbos ir egzistencijos sa-
veikoje. Kadangi kuriant egzistencine
tikrove Dievas iskyla taip pat kaip feno-
menas, analogija egzistencinéje fenome-
nologijoje nurodo ne tiek kartg ir vi-
siems laikams sukurta tvarka (kaip Pla-
tono metafizikoje), kiek maisy nuolat ku-
riama siekiy ir prasmiy visuma, kurios
sankiiréjai esame mes. Todél cia labiau
tinka horizontaliosios teologikos (ne teo-
logijos, kuri tegali biiti vertikali) termi-
nas. Horizontalumas pasireiskia keliose
plotmése: Dievas iSkyla kaip fenomenas
gyvenamajame pasaulyje, kuris tampa
kaip kalbos ir egzistencijos saveika, lei-
dzianti Dieva atpazinti kalboje.

Dabar prisiminkime ankstyvojo Witt-
gensteino patarima:

Apie ka negalima kalbéti, apie tai reikia
tyléti (1995, p. 112).

Nei apie Dieva, nei apie pasaulj mes
negalime kalbéti, nes nei vienas, nei ki-
tas mums neprieinamas savo visuma.
Samprotavimai apie Sias anapusines mii-
sy atzvilgiu visumas veda mastyma i an-
tinomijas, anot Kanto. Mes elgiameés ki-
taip: suskliaute bet kokias anapusines —
ne gyvenamojo pasaulio — visumas, i$
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naujo jas atkovojame jvardydami. Nors
visi jvardijami fenomenai kaip egzisten-
cinés darnios visumos dalys analogiski,
jie yra ir kitybiski, savo naujumu isjudi-
na misy kalbinio gyvenimo pasaulj, ku-
rio sankiréjai esame mes.

Anot Steinerio, ,klausti ZodZiais to,
kas gali buiti anapus Zodziu, galime ne-
bent metaforiskai” (1998, p. 55). Taip is-
reiskiamas riipestis tuo, kas yra uz Zo-
dziy, kitaip sakant, egzistencine tikrove,
kuriai atvira metafora. Kalba — egzisten-
cinés kiirybos pamatinis sandas: jvardy-
dami mes kuriame ir perkuriame pasauli
ir bt jame. Tai mus priartina prie Ga-
damerio, kuris supratimo teorija grin-
dzia nagrinédamas Zaidima ir atpazini-
ma kalbiniame mene (tragedijoje). Cia
verta prisiminti Aristotelio poetika kaip
tragedijos kiirimo ir supratimo mena,
apimantj egzistencinj apsivalyma (katar-
sis). Sia prasme poetika analogigka hori-
zontaliajai teologikai, kreipianciai nuo
metaforos prie egzistencijos bendrame
gyvenamajame pasaulyje. Supratimas,
kuris kyla i§ miisy egzistencinés visu-
mos, — kalbiskas: kalba sudaro herme-
neutinj horizonta, kur susilieja egzisten-
cinés suprantanciujy zitiros. Taip kalba
ir egzistencija sudaro dalies ir visumos
rata. Tai leidZia vélyvajam Heideggeriui
ne tik teigti, kad kalba — biities namai,
bet ir ieskoti poezijoje misko taky (Holz-
wege) i bati.

Ivardijimas reiskia ir bities iSpléti-
ma: i$ naujo nusvieciame savo egzisten-
cing visuma, kartu — ir jvardijamus
daiktus. Sia prasme jvardijimas ir jdaik-
tinimas vyksta lygiagreciai: vardai tel-
kia daiktus biciai. Sakéme, kad miisu
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pasaulis kaip visuma yra anapus jusli-
nés pagavos, t. y. transcendentiskas.
Ivardydami jj — tai jmanoma tik meta-
foriskai, — mes kaskart perkeliame ir sa-
vo egzistencijos ribas: miisy matymas (ir
moksliné zitira) iSsiplecia. Metafora, Da-
vidsono vadinama kalbos sapnu', mas-
tyma perkelia i vaizdijamus tolius. Tai
kalbos (poetinis) veiksmas, kuriuo ku-
riame pasaul] ir save jame. Si kiiryba
yra poiesis, apimanti egzistencijq ir kal-
ba. Panasiai jvardydami Dieva kaip mt-
su kelio rodmeni, iSple¢iame savo egzis-
tencija, nors ji nesulaikomai artéja my-
riop. Prasmés suteikimas mfisy tragiskai
patirciai pareikalauja viso gyvenimo ho-
rizonto, kuris, susiliedamas su jvardija-
mo Dievo perspektyva, tampa begalinis.

Sapnuojame koSmarus matydami tragis-
kus jvykius skyrium nuo misy gyveni-
mo prasmes, t. y. nejvardydami ju savo
egzistencinés visumos horizonte. Tragis-
ky jvykiy jvardijimas neatsiejamas nuo
jtikrovinimo kaip gyvenamosios tikro-
vés karimo (poiesis), kuris, btidamas at-
viras tiek pirmyn (siekiuy perspektyva),
tiek atgal (praeities jprasminimas), visa-
da rizikingas. Taigi tragika neatsiejama
nuo poetikos, kuri susipynusi su teolo-
gika. Neatsitiktinai Steineris kalba apie
zmogaus santykiy su Dievu drama, is-
kylancia poetinéje kiiryboje. Si tragikos,
poetikos ir teologikos sampyna galiau-
siai leidZia jam teigti: ,Dievo egzistavi-
mo teigimas glidi Zmoniy kalbos ista-
kose” (1998, p. 57).

EGZISTENCINIAI KALBOS ZAIDIMAI IR KALBOS TYLA

Po egzistencinés-poetinés religijos in-
terpretacijos grizkime prie Wittgenstei-
no kalbos Zaidimuy, i kuriuos taip pat
pazvelgsime i$ fenomenologinés per-
spektyvos. Cia mus pasitinka pats Witt-
gensteinas, Filosofiniuose tyrinéjimuose
teigdamas, kad kalbos Zaidimai — ne
vien kalbos: jie apima veikseng ir drau-
ge su mastysena sudaro zitirg (vaizda).
Cia kyla pagunda Zitira — gyvenamojo
pasaulio visumos matyma — traktuoti
kaip miusy zaidziamuy kalbos Zaidimy
suma. Pirmiausia issiaiSkinkime, kiek
kalbos Zaidimai - egzistencijos. Pats
Wittgensteinas uzsimena, kad zZaidzia-
me i§ gyvenimo ir mirties. Gadameris
savo ruoztu Tiesoje ir metode kalba apie
Zaidimo mene rimtj mums atpaZzistant
tragedijos peripetijas kaip savo gyveni-
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mo dali. Egzistencinis supratimas ir yra
savo biities myriop atpazinimas jtikro-
vinant dramatiska jvyki, kuris tampa
misy vaizdijamos visumos dalimi. Jtik-
rovinimas cia reiskia ir poetizavima,
t. y. nelaimés, kaip gyvenamosios visu-
mos dalies, perkiirima. Kai miisy vaikas
kasnakt prie$ miega praso papasakoti
nelaime, kitaip jis neuzmigsias, tai mes
traktuojame kaip vaiko nora , prisijau-
kinti” arba jvardyti, kitaip sakant,
jtraukti tragiskus jvykius i drauge su
vaiku kuriama egzistencine visuma, ku-
rioje augame kartu su juo. Dristame
jvardyti net tas nelaimes, kurios ilgam
padaro mus nebylius, nes iSplésé dalj
miisu egzistencijos per kara su gyvena-
maja aplinka, kai ,Zvangant ginklams,
tyléjo miizos”. Tokios asmeninés nelai-



meés pavyzdys — brolio Zitis autoavari-
joje, po kurios bendravimo su artimu
zmogumi klodas jgauna kitg (nors ne
maziau tikra) dali masu egzistencinéje
visumoje. Jtikrovinimas ¢ia reiskia da-
lies priskyrima miisy egzistenciniame
projekte, kuris nuolat auga, kai mes au-
giname savo vaika pasakojimais. Nors
brolio jau seniai nebéra, jis vis randa
vieta miisy gyvenamajame horizonte,
kuris dabar iSsiplecia susiliedamas su
vaiko Zitiros perspektyva, paakinta jo
baimiy. Tai kalbinis jvykis: tik papasa-
kota nelaimé geba iSplésti egzistencini
projekta, kuris taip pat kalbinis.
Nelaimé tampa egzistenciniu kalbi-
niu jvykiu turédama dali misy gyveni-
mo prasminéje visumoje. Maldoje Sios
visumos horizontas, susiliedamas su
jvardijamo Dievo perspektyva, be galo
iSsiplecia atverdamas misy gyvenimo
tolius tiek pirmyn, tiek atgal. Kalbisku-
mas teikia egzistencijai talpuma: misu
tirpstancios valandos ne trumpina, o il-
gina miusy egzistencinj pasakojima. Eg-
zistenciniai kalbos Zaidimai — unikalds:
néra vienody gyvenimo pasakojimu, ku-
riamy kaip nelaimiy-daliy ir gyvenimo-
visumos saveika. Vis délto miisy — eg-
zistuojanciy butybiy — pasakojimus sie-
ja Seimyniniai panasumai ne tik todél,
kad mes sudarome artéjanciu myriop
individy Seima. Miisu pasakojimai, kaip
pasakojamos nelaimeés vaikui, auga Sei-
moje, kur jie gyvai sklinda i$ lapu i la-
pas augindami jo dalyvius. Pasakojimo
gyvumas sietinas su jo egzistenciniais
saitais: net septyniasdesimt du kartus
girdétas pasakojimas gali gauti nauja
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dalj miisy gyvenimo visumoje, kuria jis
savo ruoztu vis isplec¢ia. Galbiit todél
vaikai mégsta daug karty klausyti to pa-
ties pasakojimo.

Seima néra individy suma: kiekvie-
nas jos narys yra Seimos egzistencinés vi-
sumos, apimancios etines, religines, es-
tetines vertybes, dalyvis. Jis auga ir sklei-
dziasi Sioje visumoje drauge ja plésda-
mas. Net mires narys dalyvauja Sioje eg-
zistencinéje sklaidoje, vis i$ naujo (links-
mas ar litidnas) iskildamas miisu pasa-
kojimuose savo vaikams. Maza to, jo
mirtis, nuolat plésdama miusuy egzisten-
cinj pasakojima, vis i naujo jvardijama.
Egzistencinis pasakojimas néra tik jvykio
verbalinis atkartojimas. Sakéme, kad
adekvatuma cia pakeicia analogija kaip
dalies (kalbos) ir visumos (egzistencijos)
saveika: jvardydami tragiska jvyki, jtrau-
kiame jj i misy siekiy ir prasmiy visu-
ma, kuria savo ruoztu tas jvykis iSjudi-
na. Tai kalbos, minties ir veiksmo egzis-
tenciné saveika, kuria mes tampame sa-
vimi. Pasakodamas ar klausydamas tra-
gisko jvykio, a$ akimirksniu atpazistu
tampantj save kaip nauja visuma, kuri
pulsuoja Seimos nariu artumoje. Nors
kiekvieno nario egzistenciné visuma yra
individuali, ji skleidZiasi dalyvaudama
Seimos tragiskoje byloje. Sis Seimyninis
panasumas kaip priklausymas gimtajai
terpei leidzia tarpti individualumui. Kal-
bos, minties ir veiksmo saveikos nesuar-
do net tyla. Tylg galima prilyginti mir-
ciai. Matéme, kaip mirtis tampa egzisten-
ciniu pasakojimo jvykiu. Atrodo, tyla nu-
traukia Sig tapsmo grandine uzverdama
egzistencinio supratimo prieigas. Ar ne
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tai byloja Wittgensteino posakis ,apie ka
negalima kalbéti, apie tai reikia tyléti”?
Taciau mirties ir tylos analogija mums
leidZia teigti prieSingai. Negalima kalbéti
nei apie Dievg, nei apie pasaulio visuma.
Ir Dievas, ir pasaulis tyli, bet ju tyla yra
iSkalbinga. Anot Daujotytés,

Tyléjimas néra kalbus, bet yra iSkalbus.
Tyléjimas neturi kalbéjimo formuy, pavi-
dalu. Bet turi kalba — kaip iSkalby buvi-
ma bityje tam tikrais apsisprendimais,

laikysenomis, taip pat ir atsisakymu kal-
béti (2003, p. 53).

Dievas ir pasaulis kalba tiek, kiek
mes juos prakalbiname jtraukdami i sa-
vo egzistencinj pasakojima. Klausyda-
miesi Sios iSkalbingos tylos, mes kuriame
savo siekiy ir prasmiy visuma, kur Die-
vas tampa jvykiu. Tai dviguba analogija:
mes, Dievo vaikai, klausydamiesi tylos
pasakojimo, kuriame savo egzistencijq ir
dalyvaujame pasaulio sankiiryboje.

ISVADOS, ARBA |[VARDIJIMAS KAIP [TIKROVINIMAS

Ivardijimas ir jtikrovinimas — analo-
giski: vardo suteikimas yra egzistenci-
né kiryba, kuria daiktas jtraukiamas j
miisy egzistencini pasakojima. Drauge
tai vis naujas pasaulio perkarimas, ku-
riuo atkartojamas sukirimas. Siame
perkiirime dalyvauja ir jvardytas Die-
vas kaip fenomenas, be galo iSplec¢ian-
tis misy egzistencinio supratimo hori-

Literatdra

Aristotle. Metaphysics, ed. W.D. Ross. — Oxford:
At the Clarendon Press, 1924.

Chalmers, A. F. Kas yra mokslas? — Vilnius: Apo-
strofa, 2005.
Daujotyté, V. Literatiiros fenomenologija. — Vilnius:
Vilniaus dailés akademijos leidykla, 2003.
Davidson, D. What Metaphors Mean, in On Me-
taphor, ed. Sheldon Sacks. — Chicago and Lon-
don: The University of Chicago Press, 1978.

Eco, U. Tobulos kalbos paieskos Europos kultiiroje. —
Vilnius: Baltos lankos, 2001.

Gadamer, H.-G. Wahrheit und Methode. — Tiibin-
gen: Mohr (Paul Siebeck), 1975.

Heidegger, M. Unterwegs zur Sprache. Stuttgart:
Verlag Giinter Neske, 1997.

Husserl, E. Die Krisis der europiischen Wissenschaf-
ten und die transzendentale Phinomenologie. Ha-
ag: Martinus Nijhoff, 1976.

LOGOS 46
2006 BALANDIS o BIRZELIS

zonta. Si kalbos fenomenologija apima
teologika, poetika ir tragika: tai gyvena-
mosios visumos kiirimas tragiskai atpa-
Zjstant fenomenus kaip miisy egzisten-
cinio projekto dalis, kurios perkelia vis
tolyn gyvenamaji horizonta. Dievas
kaip Sio perkélimo veiksnys, tarpstan-
tis kalboje, yra tikras: Jis padeda kurti
zmogaus tikrove.

Kacerauskas, T. Tiesos samprata egzistencinéje fe-
nomenologijoje // Logos, Nr. 42, 2005, p. 55-65.

Kacerauskas, T. Darnus tiesos pasaulis III. Noesis
kultfiros fenomenologijoje // Logos, Nr. 43,
2005, p. 24-34.

Kacerauskas, T. Tikrové pasakojimo kultiroje //
Filosofija. Sociologija, 1: 2-7, 2006.

Kantas, I. Grynojo proto kritika. — Vilnius: Mintis,
1982.

Maceina, A. Kulttiros filosofijos jvadas // Rastai,
I t. — Vilnius: Mintis, 1991.

Maceina, A. Filosofija ir lietuviy kalba // Rastai,
VI t. — Vilnius: Mintis, 1994.

Nekrasas. E. Filosofijos jvadas. — Vilnius: Mokslo
ir enciklopediju leidybos institutas, 2004.

Platonas. Kratilas. — Vilnius: Aidai, 1996.

Ross, W.D. (ed.) Aristotele’s Metaphysics. — Oxford:
At the Clarendon Press, 1924.



Steiner, G. Tikrosios esatys. — Vilnius: Aidai, 1998.
Vitgensteinas, L. Traktatus logiko-philosophicus
// Rinktiniai rastai. — Vilnius: Mintis, 1995.
Vitgensteinas, L. Filosofiniai tyrinéjimai, Rinktiniai

rastai. — Vilnius: Mintis, 1995.

Nuorodos

,Kultiiros filosofijos jvadas” (1991).
,Filosofija ir lietuviy kalba” (1994).
Bandymai atskirti buvo nesékmingi.

Maceina taip pat pasitelké Aristotelj plétoda-
mas kulttiros filosofija.

LI S

Cia svarbi Aristotelio paradigma.

Tai nurodo ir Nekrasas (2004).

Baudrillard’as (2001) daikty tvarka siuolaikinia-
me pasaulyje pristato kaip miisy vartojimo mat-
rica, kuri savo ruoztu formuoja masy gyvenima.
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Boapwmitap, XK. Cucmema seujeii. — Mocksa:
Pyaomuno, 2001.
Puxép, I1. Ilamamo, ucmopus, sadéeriue. — Mocksa:

MsaaTeapcTBO TyMaHUTapHON AUTepaTyphl,
2004.

8 Aristoteliui teologika — mokymas apie neju-
danti judintoja kaip judéjimo Saltinj — metafi-
zikos pamatas.

9 Feyerabendas teigia, kad tai puiki dirva moks-
lo klastotéms.

10 Prisiminkime Kanta, kuriam Dievas kaip ne-
empiriné esybé yra nerealus, nors jis ir uzima
svarbia vieta mfisu gyvenime.

11 Metafora yra kalbos sapnas” (Davidson 1978,
p- 29).

LOGOS 46 55
2006 BALANDIS o BIRZELIS



