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Constitutive Incompletion, Openness
and Emptiness in Phenomenology

SUMMARY

On the basis of phenomenological, hermeneutical and cultural-analytic methods, my article argues that
phenomenology is an essentially incompleteness and that the phenomenological access to the world is
multi-faceted and contextual. Phenomenology is presented as an open method, having no specific and
discernible direction; it is a path that has no closure. One focus of the article are the variants of reduc-
tion and the shortcomings of transcendental reduction. In turn, arguments are introduced to show how
phenomenological reduction determines an authentic, open and unconditional awareness of presump-
tions and prejudgments. In this context, the article discloses the problematic of intentional awareness
and shows how this characteristic of awareness shapes the multi-vocal, open and contextual experi-
ence. Not the least, the article addresses the way that awareness of emptiness or ,empty awareness” is
disclosed by phenomenological insight.

SANTRAUKA

Straipsnyje, remiantis fenomenologiniu, hermeneutiniu ir analitiniu metodais, nagrinéjamas principinis
fenomenologijos neuzbaigtumas, grindziama mintis, kad fenomenologiné prieiga bina daugiaprasmé ir
kontekstuali. Fenomenologija pristatoma kaip atviras metodas, niekuomet nezinantis, kur veda, arba kaip
neturintis pabaigos kelias. Nagrinéjami skirtingi redukcijos variantai, iSrySkinami transcendentalinés re-
dukcijos trakumai ir parodoma, kaip fenomenologiné redukcija lemia autentiska, atvirg ir iSankstiniy
nuostaty nenulemta patyrima. Nagrinéjama samonés intencionalumo problematika ir parodoma, kaip i
samonés savybé lemia patyrimo daugiaprasmiskuma, atviruma ir kontekstualuma. Atskleidziama, kaip
fenomenologiniam Zvilgsniui atsiveria tuStumos patyrimas.

RAKTAZODZIAI: fenomenologija, tiesioginé prieiga, redukcija, intencionalumas, tuituma.
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Principim; fenomenologijos neuzbaig-
tuma grindé jau jos pradininkas Ed-
mundas Husserlis, plétojo Martinas Hei-
deggeris, Jeanas-Paulis Sartre’as, Roma-
nas Ingardenas, Maurice Merleau-Pon-
ty, Mikelis Dufrenne’as ir kiti fenome-
nologai. Toks neuzbaigtumas isplaukia
i§ esminiy metodologiniy fenomenologi-
jos nuostaty. Jvairiy visuomeniy ir epo-
chy mastytojai ir menininkai klausdavo,
koks yra tikrasis Kelias — tyrinéjimas, re-
fleksija, o gal praktika? Galimi jvairiis
atsakymai: anot vienuy, biitent tiesa (pa-
zinimas) Zmones padaro laisvus, todél
iSsivadavimas gliidi gebéjime iZvelgti
,pacius daiktus”, ,idéjas” arba ,pasau-
lio désnius”; kiti teigé, kad autentiSka
kelig nutiesia ,,adekvatis jausmai”, dar
kiti mané, kad ,teisingas tikéjimas”. Ki-
ny mastyme — daoizme, konfucianizme,
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¢an budizmo mokyklose — protas ir jaus-
mai buvo suvokiami kaip glaudZiai su-
sije, tradiciskai buvo siekiama ju darnos,
daug démesio skiriama pasamonei ir
Sirdies balsui. O Vakary filosofijoje pir-
muoju smuiku dazniausiai grojo protas
ir racionalus ar empirinis paZinimas, jsi-
vyravo negatyvi Niekio samprata: jis
buvo gretinamas su nebuvimu, negaty-
via tustuma, o mastymas apie Niekj bu-
vo suvokiamas kaip nieko (ne)masty-
mas. Fenomenologai polemizuoja su to-
kia Niekio redukcija i nihilizma, nega-
tyvia tustuma bei grindzia autentiSko
Niekio ir pozityvios tustumos sampra-
ta. Netgi pacia tiesq fenomenologai lin-
ke sieti ne su racionaliu protu ar empi-
rine tikrove, bet veikiau su ,atviru, is-
slaptinanciu egzistavimu gyvenamajame
pasaulyje.”!

1. TIESIOGINIY IKIREFLEKSYVIY PRIEIGY SAVITUMAS

Fenomenologijos metodas yra pagris-
tas neuzbaigtumu, dviprasmiskumu, at-
virumu ir tustuma, todél fenomenologi-
ja, pasak Merleau-Ponty, ,niekada nezi-
no, kur link eina.”? Mat fenomenologai
domisi fenomenais, o pastarieji atsisklei-
dzia netikétai, pirminés patirties, iki-ob-
jektiniame gyvenamajame pasaulyje (Le-
benswelt), tad désninga, kad jie daug
kalba apie tiesiogini, neturinti iSanksti-
niy nuostaty, pasaulio patyrima. Hus-
serlis toki patyrima pavadino fenomeno-
logine jZvalga (Schau) ir prieSpriesino pa-
prastam regéjimui (Sehen), kuris yra bejé-
gis norint jZvelgti daiktus.®> Fenomeno-
logai grindé prielaida, kad batent feno-
menologiné jzZvalga leidZia esmingai
prasiskverbti prie paciuy daiktu.

Refleksyvus mastymas ir moksliniai
apibrézimai yra antriniai patyrimo at-
zvilgiu, todél fenomenologams jie néra
paranktis. Remiantis fenomenologine
patyrimo samprata supancius daiktus ir
savaji kiina (corpre propre) Zmogus pati-
ria tiesiogiai ir suvokia kaip organiska
visuma, priklausoma nuo konkreciu si-
tuacijuy, tarkime, lipdydamas molj,
skulptorius aiskiausiai jaucia pirsty ga-
liukus. Taigi savojo kiino suvokimui
svarbiausias yra ne intelektas, bet inten-
cionali samoné-pasaulyje, kuri neatsieja-
ma nuo patyrimo, glaudZiai susijusi su
patirtimi, kiinu ir aplinkiniu pasauliu.
Toks fenomenologijos metodo neuzbaig-
tumas neleidZia visko nusakyti viena-
reiksmiskai ir galutinai. Ir daoisty, ir fe-
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nomenology terpéje aptiksime neuz-
baigtu kiriniuy, nes raSymas ju auto-
riams buvo tarsi pats gyvenimas, trun-
kantis tol, kol autorius neuzbaigé savo
paskutiniojo veikalo. Sartre’as teigé, kad
galutinis Zinojimas Zmogui nepasiekia-
mas, zmogus yra pazenklintas trikumo,
todeél veikiau linkes kelti klausimus nei
formuluoti atsakymus.* Galbtt tokia pri-
eiga lémé, kad nemazai savo veikaly jis
neuzbaige.

Fenomenologijoje vyrauja prielaida,
kad patiriamame gyvenime (vie peréue)
viskas vyksta iki Zinojimo (pré-savoir),
ikiprasminiame (pré-sens), tylaus zinoji-
mo (savoir silencieux) lygmenyse. lesko-
dami ikikalbiniu, ikimoksliniu prieigu,
padedanciy atsiverti pasauliui, fenome-
nologai skverbiasi prie autentiskos kal-
bos, kuri Merleau-Ponty veikale Regima
ir neregima vadinama , paciy daiktu, mis-
ky ir bangy garsais.”® Neuzbaigtumas
tampa fenomenologijos privalumu, nes
padeda i fenomenus zvelgti be iSanksti-
niy nuostaty, parodo, kad kiekviena
moksliné tezé yra ,eidetiné”, todél neuz-

baigta, o jos tyrinéjimas atveria fenome-
ny horizontus ir gelmes, kurios reikalau-
ja kity tyrinéjimy. Norint prasiskverbti
prie ,paciy daiktu”, reikia atsisakyti
,ego” ir igyti tusia samone — atrasti Nie-
ki (le rien) ar tustuma (le vide), kuriuos
persmelkia visa pasaulio jvairové.® To-
kiai ikireflektyviai samonei blidingas sie-
kis jveikti subjekto-objekto perskyra ir is-
laisvinti prota nuo visy formu.

Toks iki-mokslinis, neobjektiskas pa-
tyrimas yra sinestetiSkas, neatsiejamas
nuo savojo kiino, kuris, pasak Husser-
lio, ,,yra patyrimo mediumas, patyrimo or-
ganas, neisvengiamai isivéles i visus pa-
tyrimus.”” Tai reiSkia, kad juslés yra
persipynusios ir su kiinu, ir tarpusavy-
je bei sudaro vientisa sinestetini mazga,
todél gali keisti viena kita. Sasajos tarp
jusliu lemia, kad visos juslinés savybés
(spalvos, linijos, gelmé, fakttira) suvo-
kiamos kaip neatskiriamos. Toks jusliu
persiliejimas akivaizdZiausiai pasireiskia
menininky kiiryboje ir lemia, kad kiek-
vienas dailininko teptuko briiksteléjimas
turi atitikti daugybe salygu.®

2. FENOMENOLOGINE REDUKCIJA
KAIP AUTENTISKO PATYRIMO SALYGA

Pastebéje, kad iSankstinés nuostatos
ir apgaulingos juslés trukdo isvysti pa-
¢ius daiktus, Husserlis ir jo sekéjai ra-
gina suskliausti pasaulio realumo prie-
laida ir atlikti fenomenologine redukcijg, is-
valancia samone nuo jvairiy stereotipy
ir metafizinés-gamtamokslinés teorijos
,balasto”. Pakeisdama regéjimo per-
spektyva, tokia fenomenologiné reduk-
cija padeda prasiskverbti prie neregimu
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plotmiy ir tustumos. Redukcija praside-
da nuo epoche, susilaikymo nuo spren-
dimy dél pasaulio realumo, kuris pade-
da suskliausti teiginius apie daikty eg-
zistencija ir Zvelgti i juos kaip i galincius
egzistuoti. Epoche — tai susilaikymas nuo
sprendimo, tarytum redukcijos iniciaci-
ja, nuoroda j patyrima, o redukcija — ju-
desys, kuriuo Zmogus atmeta visas nata-
ralias nuostatas tikrovés atzvilgiu, pa-



skatina refleksija, suZadina ,nuostaba
pasaulio atzvilgiu”, ir taip, Eugeno Fin-
ko pastebéjimu, skatina nuolatinj paty-
rimo atnaujinima, griZima prie pirmap-
radés patirties.” Husserlis teigia, kad re-
dukcija patyrimui suteikia autentisku-
mo, paverdia ji pirmapradiskumo ekvi-
valencija, dvasiSku buvimu ,,su pacia bii-
tybe veidas j veida“!. Tokia redukcija ir
epoche padeda iSvalyti samone, taciau
nepaneigia nei moksliniy teoriju, nei pa-
cios tikroves.

Fenomenologijoje iSskiriami skirtingi
redukcijos variantai (fenomenologiné,
eidetiné, transcendentaliné), kurie veda
prie skirtingy Niekio ir tustumos pavi-
daly. Husserlis bandé gristi itin griezta
transcendentaling fenomenologija ir is-
valyti filosofija nuo bet kokios antropo-
logijos, nes, esg, tik taip imanoma atsi-
kratyti naiviai nattralistinés nuostatos,
suskliausti prielaida, kad pasaulis yra
duotas i8 anksto (vorgegebenen Welt) ir
iSvysti daikta kaip tokj.!! Prie transcen-
dentalinés redukcijos buvo priartéjes ir
Sartre’as, redukcija taikes grynajam As,
o samonéje nerades jokio subjekto: psi-
chologini subjekta jis paverté samonés
objektu, o transcendentalinj subjektq lai-
ké tiesiog psichologinio subjekto pagim-
dyta fikcija.”? Ieskodamas tokio grynojo
AS, jis tarytum isvalo samone, pasalina
i$ jos savastj, turinj, grindzia minti, kas
samoné téra ateities projektas, o ateitis
tikrovéje neegzistuoja, todél yra niekas.
Tokia redukcija esa parodo, kaip trans-
cendentaliné samoné geba kurti i§ Nie-
ko, lemia patyrimo autentiSkuma, pade-
da iSvengti saviapgaulés, kuri jprasta
samone nutolina nuo tikroveés.!®
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Taip Husserlis ir Sartre’as redukcijos
pagalba skverbési prie grynosios, visis-
kai tuscios ir skaidrios samonés, taciau
toks transcendentalinis idealizmas nepa-
siteisino ir buvo atmestas, o Husserliui
teko pripazinti, kad visiska redukcija
yra nejmanoma ir niekada nepavyks at-
sisakyti visy nuostatu, lydinciu patyri-
ma ir nukreipianciy zZvilgsnj. Kartezisko-
siose meditacijose jis teigia, kad samoné ir
ego nebiina visiskai tusti, nes juose vi-
suomet liks tam tikras, redukcijai nepa-
siduodantis likutis, pavyzdziui, jpro-
¢iai.* Nors reflektuota iprotj jimanoma
jveikti, taciau jis lieka intencijos pavida-
lu, o tai lemia, kad redukcija nebtina vi-
siSka. Husserlio mokinys Ingardenas
vienas pirmujy kritikavo transcendenta-
linio idealizmo sampratg ir parodé jos
vidinj prieStaringuma.’” Véliau Merleau-
Ponty ir kiti fenomenologai pabrézé
,pasaulio neskaidruma samonei” ir tei-
gé, kad samonés nejmanoma iki galo is-
tustinti, tad visuomet liks koks nors fe-
nomenologinis likutis, o pasaulis paty-
rimui niekuomet néra permatomas iki
galo (vienu metu matoma tik maza vi-
sumos dalis), todél absoliuti redukcija
yra nejmanoma.

Paminétina, kad Tolimuju Ryty mas-
tytojai atlikdavo judesi, is dalies pana-
$u i fenomenologine redukcijg, taciau jis
galédavo biiti net radikalesnis nei trans-
cendentaliné redukcija: daoistai ir jiems
idéjiskai artimi budizmo, ¢an, dzen mo-
kykly atstovai iSgrynindavo samone
nuo bet kokios refleksijos, sieké tuscios
samoneés, kurios netrikdytu jokios min-
tys ar troskimai. Taciau, skirtingai nei
Husserlis ar Sartre’as, daoistai nesirémeé
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dualistine pasaulio samprata. Daoistai,
o taip pat ¢an, dzen mokykly atstovai
daug kalbéjo apie vientisa, tusc¢ia samo-
ne, kurios ,neuztersia” jokia refleksija —
ji apskritai nesiskiria nuo refleksijos, tad
pasprunka nuo savistabos ir fenomeno-
loginio aprasymo. Rytu mastymo tradi-
cijose grindZiama tuscios samonés sam-
prata patraukdavo Vakary fenomenolo-
gu démesi: ,Cia yra intuicija, kuri ,ne-
regi nieko”, mastymas, kuris ,nemasto
nieko”, bekiinis Vienis, amzinoji sub-
stancija, tyla ir didybé, neprilygstama
kontempliacija, mistinis Dievo vardas,
amzinai skambanti om balsis — visa tai,
kas yra tuscia ir perzengia samonés ri-
bas.”!® Tokia ,tuscia tarytum veidrodis”

samoné nieko nesuzinoty apie daikta,
padéta pries veidrodi, nes nei refleksi-
ja, nei veidrodis neparodo jo savybiu, o
tai reikstu, kad savirefleksijos tyrimai
nieko negaléty pasakyti apie pacia sa-
mone. Taip Ryty mastymo tradicijose
populiari samoneés-veidrodzio metafora
padeda iSryskinti poleminius aspektus
Husserlio, Sartre’o ir net Merleau-Pon-
ty samonés fenomenologijoje: fenomeno-
logai viliasi perprasti samonés prigimtj
tiesiog siekdami fenomenus aprasyti be
iSankstiniy prielaidy — taip, kaip jie pa-
sireiSkia sgmonéje. Remiantis budistiné-
mis ir daoistinémis prielaidomis, toks
fenomenologu judesys galéty atrodyti
vidujai prieStaringas.

3. FENOMENOLOGINIS NEUZBAIGTUMAS
IR SAMONES INTENCIONALUMAS

Taciau Sioje vietoje fenomenologams
padeda samonés intencionalumas, ku-
riam jie skyré daug démesio. Fenomeno-
logai pabrézia, kad samoné yra nukreip-
ta i koki nors objekta, ji visada yra ko nors
samoneé, ko nors suvokimas. Atitinkamai
ir kiekvienas samonés aktas, Ingardeno
pastebéjimu, yra aktyvus ir kuria naujus
intencionalius objektus."” Sartre’as teigia,
kad samoné gimsta kaip , nukreiptumas j
bitj, esanc¢ia anapus jos.”'® Kitais Zo-
dziais tariant, kiekvienas cogito (masty-
mas) yra nukreiptas i cogitatum (mastinj).
Vakary filosofinéje tradicijoje fenomeno-
loginé samonés intencionalumo sampra-
ta buvo nauja ir originali, taciau labai ar-
timy idéju galima aptikti Ryty mastymo
tradicijose. Tarkime, budisty filosofas
Nagardzuna teigé, kad psichinés biise-
nos atsiranda ne atsitiktinai, bet kyla i§
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ankstesniy intenciju sekos, o fizinis
veiksmas (judéjimas, kalbéjimas) yra dvi-
gubai intencionalus, nes apjungia min-
ties ir veiklos intencijas.”” Fenomenolo-
gams artimu samonés intencionalumo
interpretaciju galima aptikti ir klasikine-
se kiny mastymo tradicijose.?

Toks intencionalus zvilgsnis visada
yra nukreiptas j kokj nors konkrety objek-
ta, o visa kita tarytum lieka suvokimo
horizonte, kuris jkiinija neregimuma, at-
viruma, tustuma. Kalbant fenomenologi-
niu Zargonu, horizontu tampa viskas, i
ka nekreipiamas tiesioginis Zvilgsnis, kas
nepatenka j démesio lauka. Anapus mii-
su démesio riby besitesianti tustuma ap-
répia tiek paties stebimo objekto savybes,
i kurias Siuo metu nekreipiamas déme-
sys (vidinis patirties horizontas), tiek vis-
ka, kas lieka anapus stebimo objekto (is-



orinis patirties horizontas). Fenomenolo-
gai pabréZia, kad apie fone liekancius
daiktus dazniausiai negalvojama, nes jie
yra savaime suprantami, tarkime, jZeng-
dami j patalpa, tikimés joje aptikti grin-
dis, taciau apie jas visiSkai negalvojame
ir nustebtume iSgirde klausima, ar tikrai
tikimés jas aptikti. Tokie horizonte lie-
kantys daiktai mums jdomiis tuo, kad jie
lieka anapus intencionalaus démesio ir
implikuoja samoneés situatyvuma bei jo-
je gladincias tustumos plotmes.

Taigi suvokéjas gali kontempliuoti ne
tik tiesiogiai matoma patiriamo fenome-
no ,pavirsiu”, bet ir daugybe aspektuy,
su kuriais Sis yra susijes, o tai lemia pa-
tyrimo paslaptingumg ir daugiaprasmisku-
mgq. Pasaulis, Merleau-Ponty pastebéji-
mu, niekada néra konstituotas iki galo,
todél Zzmogus yra atviras ,galimybiy be-
galybei”, o gyvenamasis pasaulis nega-
li jo inkorporuoti visiskai.® Juk ir pats
Zmogaus kuriamas gyvenamasis pasau-
lis ,,yra judrus, su atviru prasminiu ho-
rizontu.””? Tokiame gyvenamajame pa-
saulyje viska patiriame intencionaliai, o
intencionaliame patyrime kiekvienas fe-
nomenas nurodo i daugybe kitu, todél
zmogus visada suvokia daugiau negu
Sig akimirka gali matyti. Toks Zinojimas
padeda adekvaciai interpretuoti aplinki-
nius daiktus, pvz., suvokti, jog prieSaky-
je yra tikras stalas, o ne dvimatis jo ma-
ketas, numanyti, kad pamatytas is kitos
pusés, Sis stalas turéty atrodyti kitaip.?
Toks Zinojimas Zmoguje gliadi kaip sa-
vaime suprantamas ir dazniausiai neref-
lektuojamas. Intencionalumas ypac bi-
dingas estetiniam patyrimui, nes juslinés
kokybés (spalvos, garsai ir t.t.), kuriomis
jis remiasi, ypac stipriai persipina, o
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kiekvienos ju suvokimas suponuoja
daugybe fone liekanciy aspektu. Inten-
cionalioje, iktinytoje, i pasaulj jsivélusio-
je samonéje persipina tustuma ir pilnat-
vé — tuStuma yra pilna, o pasaulis ir pil-
natvé — tusti. Tokia samoné yra atvira
dabarciai, perzengia subjekto-objekto
dualizmo ribas ir aprépia abi Sias prie-
Sybes, taip tarytum iveikdama Sartre’ui
budinga visiskai perregimos samonés ir
nepaziniy daikty savyje dualizma.

Toks samonés intencionalumas atve-
da prie tusciy intenciju, neaktualizuoty,
todél tusciu tikrovés plotmiu. Fenome-
nologai pabrézia, kad tuscios intencijos
yra tik numanomos, jsivaizduojamos tik
apytiksliai. Kaip pavyzdij Husserlis ana-
lizuoja teigini 2+2=4, kuris gali kilti i$
tiesioginés intuityvios jZvalgos arba kaip
simbolinio mastymo vaisius, ir tuomet
jis bus tusdia intencija.** Spalvg taip pat
galima regéti tiesiogiai arba galvoti apie
ja simbolinéje tuscioje intencijoje. Tokiu
atveju spalva ar skaicius téra numano-
mi. Plétojes tokia tusciu intencijy sam-
prata, Sartre’as kritikuoja Husserlj uz
tusciy intenciju gretinima su daiktais ir
teigia, kad intencijos yra tuscios tiek,
kiek ,savo medziaga suvokia kaip ne-
egzistuojancia.”® Taigi tuscios intencijos
yra nukreiptos i kazka, kas dar nejvy-
ko, kas téra numanoma. Viena tusciy in-
tencijy yra démesingumas, kuris pade-
da ,atsigrezti i stebima objekta, leisti
prabilti paciam fenomenui.”* Démesin-
gumas patyrimui, kuris padeda uz-
¢iuopti fenomenus - tai dar ,,tuscia®, bet
jau apibrézta intencija. Jis reikalauja is-
gryninti, iStustinti samone nuo iSanksti-
niy prielaidy, nuostaty bei atsiverti ga-
limybiy ivairovei.
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4. NIEKIO IR TUSTUMOS ATSIVERIMAS FENOMENOLOGIJOJE

Fenomenologijoje kiekviena patirtis
gali ivesti Niekj (Nebuvima). Prisimin-
kime Sartre’o teze, kad netgi Zmoniu
minioje, tirStoje bityje, galima susidur-
ti su tustuma ir patirti jos atvertj. Kaip
tokioje situacijoje gali atsiverti tuStuma?
I§ Sartre’o autobiografijos ZodZiai suzi-
nome, kad tokio pobtidzio tustumos pa-
tirtj autorius iSgyveno jau ankstyvojoje
vaikystéje, kai renginio, vykusio senelio
isteigtame Gyovyjy kalby institute, metu
suvokeé, kad kai ko triaksta. Nors sale
pripildé Sventéje dalyvave Zmonés, ta-
¢iau biitent vieno asmens nebuvimas
berniukui atvéré tustumos patirti: , Tra-
ko tiktai pono Simono. Pakako vien is-
tarti jo varda, ir i Sia perpildyta sale tar-
tum peilis jsmigo tustuma.”?” Tokiu bi-
du, suvokes, kad saléje néra vieno, ta-
¢iau esminio ir nepakartojamo asmens,
buisimasis filosofas patyré tustuma. To-
ki pojitj jis véliau reflektavo kalbéda-
mas apie tustuma, kuri gali atsiverti
zmoniy pripildytoje patalpoje, paciame
surmulio stikuryje. leidami i kavine ir
norédami ten sutikti drauga, visus pa-
talpoje esancius daiktus tarytum redu-
kuojame i fona, kuriame turéty pasiro-
dyti ieSkomas draugas. Toks judesys yra
iniekinimas (néantisation), Niekio, Nebt-
ties nuojauta. Filosofas pastebi, kad jei
staiga iSvystume ieSkoma drauga, tuo-
met kiti kavinés lankytojai, darbuotojai
ir visas interjeras automatiskai griztu i
savo vietas, taciau kol Pjero nepamato-
me, visa kaviné lieka tarytum sustingu-
si fono biisenoje.”® Taigi neigimas, anot
Sartre’o, yra tiesioginé Pjero nesaties
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izvalga. Pats neigimas dar nesalygoja
nebiities, §iuo atveju jis yra prasmingas
tik todél, kad Pjerui biidinga lankytis
sioje kavinéje. Taigi vadindami kavine
tuscia, tiesiog turime omenyje, kad joje
neaptikome tu, kuriy ieSkojome.

Idomu tai, kad savo paties tapatybe
Sartre’as apibréZia per negatyvius iSsky-
rimus, nebuvima, nes, dar kiidikystéje
netekes tévo, jis jautési esantis niekieno,
neturintis savo vietos, todél nejstengé sa-
ves steigti pozityviai, per daiktus, liko ta-
rytum abstrakcija.?? Taigi savo tapatybe
filosofas jau nuo vaikystés suvokeé kaip
tuscia, efemeriSka, tarytum neegzistuo-
jancia. Kiti jam atrodé esantys tikros, au-
tentiskos biitybeés, taciau tik ne jis pats:
,Liuksemburgo sodo akmenéliai, ponas
Simono, kastonai, Karlemami [seneliai —
A.].] - tai buvo biitybés. O ne as: as ne-
buvau nei toks patvarus, nei toks gilus,
nei toks nejZvelgiamas. AS buvau niekas,
buvau beviltiskai perregimas.”*

Galbiit toks tapatybés efemerisku-
mas ir negebéjimas savyje uzciuopti jo-
kio esminio pagrindo véliau filosofui
padéjo suformuluoti garsiaja teze, kad
egzistencija yra ankstesné uz esme, to-
dél Zzmogus pasmerktas laisvei, egzis-
tenciniam neapibréZtumui. Toki judesi
Sartre’as aptinka biitent Zmoguje, kuris
neturi apibréztos esmés, todél yra pa-
Zenklintas trikumu, yra Niekio Saltinis,
,biitis, per kuria Niekis ateina i pasau-
1i.”3! Blitent zmoguje glidintis Niekis ir
iniekinimo (neantizacija) judesys samone
susieja su laisve, atskleidzia egzistenci-
jos pirmenybe esmés atzvilgiu: bidamas



neapibréztas, Zmogus yra niekas (rien),
ji gaubia tuStuma ir neapibréZtumas, ir
tik egzistuodamas jis save suformuoja ir
apibrézia. Tokia egzistencijos laisve,
apie kurig kalba Sartre’as, atveria bau-
ginancias tustumos perspektyvas, vie-
natveés pojiiti, atima bet kokij tvirta pa-
grinda — vertybes, Dieva. Niekio ir tus-
tumos savokos cia siejasi su ateistine
Sartre’o filosofijos orientacija arba net
tiesiogiai implikuojamos i§ Dievo nebu-
vimo prielaidos. Toks Sartre’o Niekis,
K. Nishitani pastebéjimu, yra glaudziai
susijes su Zmogaus ego — tai tarytum
,siena, iSkylanti ego pamatuose, tarytum
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tramplinas po ego kojomis.”** Taciau
toks ,tramplinas” tarytum uzdaro ego
savyje ir pasmerkia ji vieniSumui. Prisi-
minkime, kad daoisty, ¢an, dzen tradi-
cijose negatyvi tuStuma ir Niekis pasi-
reiskia tik tarpinéje, netobuloje samonés
btisenoje, kuriq siekiama jveikti pakeliui
i absoliucia tuStuma, bedugne. O Sar-
tre’as nekalba apie mus dominancia po-
zityvig tustuma, bet skverbiasi i naiki-
nancios sagmonés mechanizma: samoné
naikina save, taciau negali to padaryti
iki galo, todél, uzuot priartéjes prie au-
tentiskos tustumos, Zmogus aptinka vie-
natve, Sleikstulj.

ISVADOS

Fenomenologai Husserlis, Heidegge-
ris, Merleau-Ponty kritikuoja Vakary fi-
losofijoje vyraujancias subjekto-objekto,
samoneés-pasaulio perskyras. Jie grindzia
samoneés kontekstualuma, atvirumg ir
neuzbaigtuma, kuriuos lemia jos sasajos
su aplinkiniu pasauliu ir savuoju kiinu.
Fenomenologai atmeta subjekto-objekto,
samonés-pasaulio perskyra, gilinasi i
jklinyta bei jpasaulinta samone, grindZzia
prielaida, kad samonés buvimas priklau-
so nuo fenomeno buvimo, todél samoné
negali biiti sau tapati, skaidri ir visiskai
pozityvi. Fenomenologai domisi samone,
kuri yra panirusi { buvima: Heideggeris
gilinosi i bendriausias tokio panirimo
struktiras, o Merleau-Ponty ir Dufren-
ne’as nagrinéjo konkrecius jo btidus. Jie
atmeta visiSka redukcija ir pripaZista fe-
nomenologinj likutj. Taigi tustuma Va-
kary fenomenologijoje siejama ne su gry-

numu ir skaidrumu, bet veikiau su is-
ankstiniy nuostaty nebuvimu, konteks-
tualumu ir daugiaprasmiskumu, o da-
oizme tustuma gali biiti siejama su visais
minétais aspektais. Redukcijos pagalba
suskliaudZiama nattrali nuostata, zvel-
giama nesuinteresuotu zvilgsniu, objek-
tas regimas kaip ,pats daiktas” (Husser-
lis, Heideggeris) ar ,,fenomenas” (Merle-
au-Ponty). Epoche ir redukcijos judesiams
ypac palankus estetinis zvilgsnis, kuris
kasdienio pasaulio daiktus atskiria nuo
utilitarinés ir pazintinés reikSmés. Tiek
estetiniam, tiek fenomenologinés reduk-
cijos paveiktam Zvilgsniui bidinga kon-
densuotumas, nukreiptumas i ,pacius
daiktus”, vientisumas, gebéjimas neskai-
dyti regimo daikto i sudedamasias dalis.
Toks zZvilgsnis yra tiesioginis, ankstesnis
uz refleksija, todél iSvengia iSankstiniy
nuostaty ir mastymo stereotipu.
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