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PRINCIPINIS FENOMENOLOGIJOS
NEUÞBAIGTUMAS, ATVIRUMAS IR TUÐTUMA

Constitutive Incompletion, Openness
and Emptiness in Phenomenology

SUMMARY

On the basis of phenomenological, hermeneutical and cultural-analytic methods, my article argues that

phenomenology is an essentially incompleteness and that the phenomenological access to the world is

multi-faceted and contextual. Phenomenology is presented as an open method, having no specific and

discernible direction; it is a path that has no closure. One focus of the article are the variants of reduc-

tion and the shortcomings of transcendental reduction. In turn, arguments are introduced to show how

phenomenological reduction determines an authentic, open and unconditional awareness of presump-

tions and prejudgments. In this context, the article discloses the problematic of intentional awareness

and shows how this characteristic of awareness shapes the multi-vocal, open and contextual experi-

ence. Not the least, the article addresses the way that awareness of emptiness or �empty awareness� is

disclosed by phenomenological insight.

SANTRAUKA

Straipsnyje, remiantis fenomenologiniu, hermeneutiniu ir analitiniu metodais, nagrinëjamas principinis

fenomenologijos neuþbaigtumas, grindþiama mintis, kad fenomenologinë prieiga bûna daugiaprasmë ir

kontekstuali. Fenomenologija pristatoma kaip atviras metodas, niekuomet neþinantis, kur veda, arba kaip

neturintis pabaigos kelias. Nagrinëjami skirtingi redukcijos variantai, iðryðkinami transcendentalinës re-

dukcijos trûkumai ir parodoma, kaip fenomenologinë redukcija lemia autentiðkà, atvirà ir iðankstiniø

nuostatø nenulemtà patyrimà. Nagrinëjama sàmonës intencionalumo problematika ir parodoma, kaip ði

sàmonës savybë lemia patyrimo daugiaprasmiðkumà, atvirumà ir kontekstualumà. Atskleidþiama, kaip

fenomenologiniam þvilgsniui atsiveria tuðtumos patyrimas.
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Principiná fenomenologijos neuþbaig-
tumà grindë jau jos pradininkas Ed-

mundas Husserlis, plëtojo Martinas Hei-
deggeris, Jeanas-Paulis Sartre�as, Roma-
nas Ingardenas, Maurice Merleau-Pon-
ty, Mikelis Dufrenne�as ir kiti fenome-
nologai. Toks neuþbaigtumas iðplaukia
ið esminiø metodologiniø fenomenologi-
jos nuostatø. Ávairiø visuomeniø ir epo-
chø màstytojai ir menininkai klausdavo,
koks yra tikrasis Kelias � tyrinëjimas, re-
fleksija, o gal praktika? Galimi ávairûs
atsakymai: anot vienø, bûtent tiesa (pa-
þinimas) þmones padaro laisvus, todël
iðsivadavimas glûdi gebëjime áþvelgti
�paèius daiktus�, �idëjas� arba �pasau-
lio dësnius�; kiti teigë, kad autentiðkà
kelià nutiesia �adekvatûs jausmai�, dar
kiti manë, kad �teisingas tikëjimas�. Ki-
nø màstyme � daoizme, konfucianizme,

èan budizmo mokyklose � protas ir jaus-
mai buvo suvokiami kaip glaudþiai su-
sijæ, tradiciðkai buvo siekiama jø darnos,
daug dëmesio skiriama pasàmonei ir
ðirdies balsui. O Vakarø filosofijoje pir-
muoju smuiku daþniausiai grojo protas
ir racionalus ar empirinis paþinimas, ási-
vyravo negatyvi Niekio samprata: jis
buvo gretinamas su nebuvimu, negaty-
via tuðtuma, o màstymas apie Nieká bu-
vo suvokiamas kaip nieko (ne)màsty-
mas. Fenomenologai polemizuoja su to-
kia Niekio redukcija á nihilizmà, nega-
tyvià tuðtumà bei grindþia autentiðko
Niekio ir pozityvios tuðtumos sampra-
tà. Netgi paèià tiesà fenomenologai lin-
kæ sieti ne su racionaliu protu ar empi-
rine tikrove, bet veikiau su �atviru, ið-
slaptinanèiu egzistavimu gyvenamajame
pasaulyje.�1

1. TIESIOGINIØ IKIREFLEKSYVIØ PRIEIGØ SAVITUMAS

Fenomenologijos metodas yra pagrás-
tas neuþbaigtumu, dviprasmiðkumu, at-
virumu ir tuðtuma, todël fenomenologi-
ja, pasak Merleau-Ponty, �niekada neþi-
no, kur link eina.�2 Mat fenomenologai
domisi fenomenais, o pastarieji atsisklei-
dþia netikëtai, pirminës patirties, iki-ob-
jektiniame gyvenamajame pasaulyje (Le-
benswelt), tad dësninga, kad jie daug
kalba apie tiesioginá, neturintá iðanksti-
niø nuostatø, pasaulio patyrimà. Hus-
serlis toká patyrimà pavadino fenomeno-
logine áþvalga (Schau) ir prieðprieðino pa-
prastam regëjimui (Sehen), kuris yra bejë-
gis norint áþvelgti daiktus.3 Fenomeno-
logai grindë prielaidà, kad bûtent feno-
menologinë áþvalga leidþia esmingai
prasiskverbti prie paèiø daiktø.

Refleksyvus màstymas ir moksliniai
apibrëþimai yra antriniai patyrimo at-
þvilgiu, todël fenomenologams jie nëra
parankûs. Remiantis fenomenologine
patyrimo samprata supanèius daiktus ir
savàjá kûnà (corpre propre) þmogus pati-
ria tiesiogiai ir suvokia kaip organiðkà
visumà, priklausomà nuo konkreèiø si-
tuacijø, tarkime, lipdydamas molá,
skulptorius aiðkiausiai jauèia pirðtø ga-
liukus. Taigi savojo kûno suvokimui
svarbiausias yra ne intelektas, bet inten-
cionali sàmonë-pasaulyje, kuri neatsieja-
ma nuo patyrimo, glaudþiai susijusi su
patirtimi, kûnu ir aplinkiniu pasauliu.
Toks fenomenologijos metodo neuþbaig-
tumas neleidþia visko nusakyti viena-
reikðmiðkai ir galutinai. Ir daoistø, ir fe-
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nomenologø terpëje aptiksime neuþ-
baigtø kûriniø, nes raðymas jø auto-
riams buvo tarsi pats gyvenimas, trun-
kantis tol, kol autorius neuþbaigë savo
paskutiniojo veikalo. Sartre�as teigë, kad
galutinis þinojimas þmogui nepasiekia-
mas, þmogus yra paþenklintas trûkumo,
todël veikiau linkæs kelti klausimus nei
formuluoti atsakymus.4 Galbût tokia pri-
eiga lëmë, kad nemaþai savo veikalø jis
neuþbaigë.

Fenomenologijoje vyrauja prielaida,
kad patiriamame gyvenime (vie perçue)
viskas vyksta iki þinojimo (pré-savoir),
ikiprasminiame (pré-sens), tylaus þinoji-
mo (savoir silencieux) lygmenyse. Ieðko-
dami ikikalbiniø, ikimoksliniø prieigø,
padedanèiø atsiverti pasauliui, fenome-
nologai skverbiasi prie autentiðkos kal-
bos, kuri Merleau-Ponty veikale Regima
ir neregima vadinama �paèiø daiktø, mið-
kø ir bangø garsais.�5 Neuþbaigtumas
tampa fenomenologijos privalumu, nes
padeda á fenomenus þvelgti be iðanksti-
niø nuostatø, parodo, kad kiekviena
mokslinë tezë yra �eidetinë�, todël neuþ-

baigta, o jos tyrinëjimas atveria fenome-
nø horizontus ir gelmes, kurios reikalau-
ja kitø tyrinëjimø. Norint prasiskverbti
prie �paèiø daiktø�, reikia atsisakyti
�ego� ir ágyti tuðèià sàmonæ � atrasti Nie-
ká (le rien) ar tuðtumà (le vide), kuriuos
persmelkia visa pasaulio ávairovë.6 To-
kiai ikireflektyviai sàmonei bûdingas sie-
kis áveikti subjekto-objekto perskyrà ir ið-
laisvinti protà nuo visø formø.

Toks iki-mokslinis, neobjektiðkas pa-
tyrimas yra sinestetiðkas, neatsiejamas
nuo savojo kûno, kuris, pasak Husser-
lio, �yra patyrimo mediumas, patyrimo or-
ganas, neiðvengiamai ásivëlæs á visus pa-
tyrimus.�7 Tai reiðkia, kad juslës yra
persipynusios ir su kûnu, ir tarpusavy-
je bei sudaro vientisà sinestetiná mazgà,
todël gali keisti viena kità. Sàsajos tarp
jusliø lemia, kad visos juslinës savybës
(spalvos, linijos, gelmë, faktûra) suvo-
kiamos kaip neatskiriamos. Toks jusliø
persiliejimas akivaizdþiausiai pasireiðkia
menininkø kûryboje ir lemia, kad kiek-
vienas dailininko teptuko brûkðtelëjimas
turi atitikti daugybæ sàlygø.8

2. FENOMENOLOGINË REDUKCIJA
KAIP AUTENTIÐKO PATYRIMO SÀLYGA

Pastebëjæ, kad iðankstinës nuostatos
ir apgaulingos juslës trukdo iðvysti pa-
èius daiktus, Husserlis ir jo sekëjai ra-
gina suskliausti pasaulio realumo prie-
laidà ir atlikti fenomenologinæ redukcijà, ið-
valanèià sàmonæ nuo ávairiø stereotipø
ir metafizinës-gamtamokslinës teorijos
�balasto�. Pakeisdama regëjimo per-
spektyvà, tokia fenomenologinë reduk-
cija padeda prasiskverbti prie neregimø

plotmiø ir tuðtumos. Redukcija praside-
da nuo epoche, susilaikymo nuo spren-
dimø dël pasaulio realumo, kuris pade-
da suskliausti teiginius apie daiktø eg-
zistencijà ir þvelgti á juos kaip á galinèius
egzistuoti. Epoche � tai susilaikymas nuo
sprendimo, tarytum redukcijos iniciaci-
ja, nuoroda á patyrimà, o redukcija � ju-
desys, kuriuo þmogus atmeta visas natû-
ralias nuostatas tikrovës atþvilgiu, pa-
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skatina refleksijà, suþadina �nuostabà
pasaulio atþvilgiu�, ir taip, Eugeno Fin-
ko pastebëjimu, skatina nuolatiná paty-
rimo atnaujinimà, gráþimà prie pirmap-
radës patirties.9 Husserlis teigia, kad re-
dukcija patyrimui suteikia autentiðku-
mo, paverèia já pirmapradiðkumo ekvi-
valencija, dvasiðku buvimu �su paèia bû-
tybe veidas á veidà�10. Tokia redukcija ir
epoche padeda iðvalyti sàmonæ, taèiau
nepaneigia nei moksliniø teorijø, nei pa-
èios tikrovës.

Fenomenologijoje iðskiriami skirtingi
redukcijos variantai (fenomenologinë,
eidetinë, transcendentalinë), kurie veda
prie skirtingø Niekio ir tuðtumos pavi-
dalø. Husserlis bandë grásti itin grieþtà
transcendentalinæ fenomenologijà ir ið-
valyti filosofijà nuo bet kokios antropo-
logijos, nes, esà, tik taip ámanoma atsi-
kratyti naiviai natûralistinës nuostatos,
suskliausti prielaidà, kad pasaulis yra
duotas ið anksto (vorgegebenen Welt) ir
iðvysti daiktà kaip toká.11 Prie transcen-
dentalinës redukcijos buvo priartëjæs ir
Sartre�as, redukcijà taikæs grynajam Að,
o sàmonëje neradæs jokio subjekto: psi-
chologiná subjektà jis pavertë sàmonës
objektu, o transcendentaliná subjektà lai-
kë tiesiog psichologinio subjekto pagim-
dyta fikcija.12 Ieðkodamas tokio grynojo
Að, jis tarytum iðvalo sàmonæ, paðalina
ið jos savastá, turiná, grindþia mintá, kas
sàmonë tëra ateities projektas, o ateitis
tikrovëje neegzistuoja, todël yra niekas.
Tokia redukcija esà parodo, kaip trans-
cendentalinë sàmonë geba kurti ið Nie-
ko, lemia patyrimo autentiðkumà, pade-
da iðvengti saviapgaulës, kuri áprastà
sàmonæ nutolina nuo tikrovës.13

Taip Husserlis ir Sartre�as redukcijos
pagalba skverbësi prie grynosios, visið-
kai tuðèios ir skaidrios sàmonës, taèiau
toks transcendentalinis idealizmas nepa-
siteisino ir buvo atmestas, o Husserliui
teko pripaþinti, kad visiðka redukcija
yra neámanoma ir niekada nepavyks at-
sisakyti visø nuostatø, lydinèiø patyri-
mà ir nukreipianèiø þvilgsná. Karteziðko-
siose meditacijose jis teigia, kad sàmonë ir
ego nebûna visiðkai tuðti, nes juose vi-
suomet liks tam tikras, redukcijai nepa-
siduodantis likutis, pavyzdþiui, ápro-
èiai.14 Nors reflektuotà áprotá ámanoma
áveikti, taèiau jis lieka intencijos pavida-
lu, o tai lemia, kad redukcija nebûna vi-
siðka. Husserlio mokinys Ingardenas
vienas pirmøjø kritikavo transcendenta-
linio idealizmo sampratà ir parodë jos
vidiná prieðtaringumà.15 Vëliau Merleau-
Ponty ir kiti fenomenologai pabrëþë
�pasaulio neskaidrumà sàmonei� ir tei-
gë, kad sàmonës neámanoma iki galo ið-
tuðtinti, tad visuomet liks koks nors fe-
nomenologinis likutis, o pasaulis paty-
rimui niekuomet nëra permatomas iki
galo (vienu metu matoma tik maþa vi-
sumos dalis), todël absoliuti redukcija
yra neámanoma.

Paminëtina, kad Tolimøjø Rytø màs-
tytojai atlikdavo judesá, ið dalies pana-
ðø á fenomenologinæ redukcijà, taèiau jis
galëdavo bûti net radikalesnis nei trans-
cendentalinë redukcija: daoistai ir jiems
idëjiðkai artimi budizmo, èan, dzen mo-
kyklø atstovai iðgrynindavo sàmonæ
nuo bet kokios refleksijos, siekë tuðèios
sàmonës, kurios netrikdytø jokios min-
tys ar troðkimai. Taèiau, skirtingai nei
Husserlis ar Sartre�as, daoistai nesirëmë
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dualistine pasaulio samprata. Daoistai,
o taip pat èan, dzen mokyklø atstovai
daug kalbëjo apie vientisà, tuðèià sàmo-
næ, kurios �neuþterðia� jokia refleksija �
ji apskritai nesiskiria nuo refleksijos, tad
pasprunka nuo savistabos ir fenomeno-
loginio apraðymo. Rytø màstymo tradi-
cijose grindþiama tuðèios sàmonës sam-
prata patraukdavo Vakarø fenomenolo-
gø dëmesá: �Èia yra intuicija, kuri �ne-
regi nieko�, màstymas, kuris �nemàsto
nieko�, bekûnis Vienis, amþinoji sub-
stancija, tyla ir didybë, neprilygstama
kontempliacija, mistinis Dievo vardas,
amþinai skambanti om balsis � visa tai,
kas yra tuðèia ir perþengia sàmonës ri-
bas.�16 Tokia �tuðèia tarytum veidrodis�

sàmonë nieko nesuþinotø apie daiktà,
padëtà prieð veidrodá, nes nei refleksi-
ja, nei veidrodis neparodo jo savybiø, o
tai reikðtø, kad savirefleksijos tyrimai
nieko negalëtø pasakyti apie paèià sà-
monæ. Taip Rytø màstymo tradicijose
populiari sàmonës-veidrodþio metafora
padeda iðryðkinti poleminius aspektus
Husserlio, Sartre�o ir net Merleau-Pon-
ty sàmonës fenomenologijoje: fenomeno-
logai viliasi perprasti sàmonës prigimtá
tiesiog siekdami fenomenus apraðyti be
iðankstiniø prielaidø � taip, kaip jie pa-
sireiðkia sàmonëje. Remiantis budistinë-
mis ir daoistinëmis prielaidomis, toks
fenomenologø judesys galëtø atrodyti
vidujai prieðtaringas.

3. FENOMENOLOGINIS NEUÞBAIGTUMAS
IR SÀMONËS INTENCIONALUMAS

Taèiau ðioje vietoje fenomenologams
padeda sàmonës intencionalumas, ku-
riam jie skyrë daug dëmesio. Fenomeno-
logai pabrëþia, kad sàmonë yra nukreip-
ta á koká nors objektà, ji visada yra ko nors
sàmonë, ko nors suvokimas. Atitinkamai
ir kiekvienas sàmonës aktas, Ingardeno
pastebëjimu, yra aktyvus ir kuria naujus
intencionalius objektus.17 Sartre�as teigia,
kad sàmonë gimsta kaip �nukreiptumas á
bûtá, esanèià anapus jos.�18 Kitais þo-
dþiais tariant, kiekvienas cogito (màsty-
mas) yra nukreiptas á cogitatum (màstiná).
Vakarø filosofinëje tradicijoje fenomeno-
loginë sàmonës intencionalumo sampra-
ta buvo nauja ir originali, taèiau labai ar-
timø idëjø galima aptikti Rytø màstymo
tradicijose. Tarkime, budistø filosofas
Nagardþuna teigë, kad psichinës bûse-
nos atsiranda ne atsitiktinai, bet kyla ið

ankstesniø intencijø sekos, o fizinis
veiksmas (judëjimas, kalbëjimas) yra dvi-
gubai intencionalus, nes apjungia min-
ties ir veiklos intencijas.19 Fenomenolo-
gams artimø sàmonës intencionalumo
interpretacijø galima aptikti ir klasikinë-
se kinø màstymo tradicijose.20

Toks intencionalus þvilgsnis visada
yra nukreiptas á koká nors konkretø objek-
tà, o visa kita tarytum lieka suvokimo
horizonte, kuris ákûnija neregimumà, at-
virumà, tuðtumà. Kalbant fenomenologi-
niu þargonu, horizontu tampa viskas, á
kà nekreipiamas tiesioginis þvilgsnis, kas
nepatenka á dëmesio laukà. Anapus mû-
sø dëmesio ribø besitæsianti tuðtuma ap-
rëpia tiek paties stebimo objekto savybes,
á kurias ðiuo metu nekreipiamas dëme-
sys (vidinis patirties horizontas), tiek vis-
kà, kas lieka anapus stebimo objekto (ið-
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orinis patirties horizontas). Fenomenolo-
gai pabrëþia, kad apie fone liekanèius
daiktus daþniausiai negalvojama, nes jie
yra savaime suprantami, tarkime, áþeng-
dami á patalpà, tikimës joje aptikti grin-
dis, taèiau apie jas visiðkai negalvojame
ir nustebtume iðgirdæ klausimà, ar tikrai
tikimës jas aptikti. Tokie horizonte lie-
kantys daiktai mums ádomûs tuo, kad jie
lieka anapus intencionalaus dëmesio ir
implikuoja sàmonës situatyvumà bei jo-
je glûdinèias tuðtumos plotmes.

Taigi suvokëjas gali kontempliuoti ne
tik tiesiogiai matomà patiriamo fenome-
no �pavirðiø�, bet ir daugybæ aspektø,
su kuriais ðis yra susijæs, o tai lemia pa-
tyrimo paslaptingumà ir daugiaprasmiðku-
mà. Pasaulis, Merleau-Ponty pastebëji-
mu, niekada nëra konstituotas iki galo,
todël þmogus yra atviras �galimybiø be-
galybei�, o gyvenamasis pasaulis nega-
li jo inkorporuoti visiðkai.21 Juk ir pats
þmogaus kuriamas gyvenamasis pasau-
lis �yra judrus, su atviru prasminiu ho-
rizontu.�22 Tokiame gyvenamajame pa-
saulyje viskà patiriame intencionaliai, o
intencionaliame patyrime kiekvienas fe-
nomenas nurodo á daugybæ kitø, todël
þmogus visada suvokia daugiau negu
ðià akimirkà gali matyti. Toks þinojimas
padeda adekvaèiai interpretuoti aplinki-
nius daiktus, pvz., suvokti, jog prieðaky-
je yra tikras stalas, o ne dvimatis jo ma-
ketas, numanyti, kad pamatytas ið kitos
pusës, ðis stalas turëtø atrodyti kitaip.23

Toks þinojimas þmoguje glûdi kaip sa-
vaime suprantamas ir daþniausiai neref-
lektuojamas. Intencionalumas ypaè bû-
dingas estetiniam patyrimui, nes juslinës
kokybës (spalvos, garsai ir t.t.), kuriomis
jis remiasi, ypaè stipriai persipina, o

kiekvienos jø suvokimas suponuoja
daugybæ fone liekanèiø aspektø. Inten-
cionalioje, ákûnytoje, á pasaulá ásivëlusio-
je sàmonëje persipina tuðtuma ir pilnat-
vë � tuðtuma yra pilna, o pasaulis ir pil-
natvë � tuðti. Tokia sàmonë yra atvira
dabarèiai, perþengia subjekto-objekto
dualizmo ribas ir aprëpia abi ðias prie-
ðybes, taip tarytum áveikdama Sartre�ui
bûdingà visiðkai perregimos sàmonës ir
nepaþiniø daiktø savyje dualizmà.

Toks sàmonës intencionalumas atve-
da prie tuðèiø intencijø, neaktualizuotø,
todël tuðèiø tikrovës plotmiø. Fenome-
nologai pabrëþia, kad tuðèios intencijos
yra tik numanomos, ásivaizduojamos tik
apytiksliai. Kaip pavyzdá Husserlis ana-
lizuoja teiginá 2+2=4, kuris gali kilti ið
tiesioginës intuityvios áþvalgos arba kaip
simbolinio màstymo vaisius, ir tuomet
jis bus tuðèia intencija.24 Spalvà taip pat
galima regëti tiesiogiai arba galvoti apie
jà simbolinëje tuðèioje intencijoje. Tokiu
atveju spalva ar skaièius tëra numano-
mi. Plëtojæs tokià tuðèiø intencijø sam-
pratà, Sartre�as kritikuoja Husserlá uþ
tuðèiø intencijø gretinimà su daiktais ir
teigia, kad intencijos yra tuðèios tiek,
kiek �savo medþiagà suvokia kaip ne-
egzistuojanèià.�25 Taigi tuðèios intencijos
yra nukreiptos á kaþkà, kas dar neávy-
ko, kas tëra numanoma. Viena tuðèiø in-
tencijø yra dëmesingumas, kuris pade-
da �atsigræþti á stebimà objektà, leisti
prabilti paèiam fenomenui.�26 Dëmesin-
gumas patyrimui, kuris padeda uþ-
èiuopti fenomenus � tai dar �tuðèia�, bet
jau apibrëþta intencija. Jis reikalauja ið-
gryninti, iðtuðtinti sàmonæ nuo iðanksti-
niø prielaidø, nuostatø bei atsiverti ga-
limybiø ávairovei.
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4. NIEKIO IR TUÐTUMOS ATSIVËRIMAS FENOMENOLOGIJOJE

áþvalga. Pats neigimas dar nesàlygoja
nebûties, ðiuo atveju jis yra prasmingas
tik todël, kad Pjerui bûdinga lankytis
ðioje kavinëje. Taigi vadindami kavinæ
tuðèia, tiesiog turime omenyje, kad joje
neaptikome tø, kuriø ieðkojome.

Ádomu tai, kad savo paties tapatybæ
Sartre�as apibrëþia per negatyvius iðsky-
rimus, nebuvimà, nes, dar kûdikystëje
netekæs tëvo, jis jautësi esantis niekieno,
neturintis savo vietos, todël neástengë sa-
væs steigti pozityviai, per daiktus, liko ta-
rytum abstrakcija.29 Taigi savo tapatybæ
filosofas jau nuo vaikystës suvokë kaip
tuðèià, efemeriðkà, tarytum neegzistuo-
janèià. Kiti jam atrodë esantys tikros, au-
tentiðkos bûtybës, taèiau tik ne jis pats:
�Liuksemburgo sodo akmenëliai, ponas
Simono, kaðtonai, Karlemami [seneliai �
A. J.] � tai buvo bûtybës. O ne að: að ne-
buvau nei toks patvarus, nei toks gilus,
nei toks neáþvelgiamas. Að buvau niekas,
buvau beviltiðkai perregimas.�30

Galbût toks tapatybës efemeriðku-
mas ir negebëjimas savyje uþèiuopti jo-
kio esminio pagrindo vëliau filosofui
padëjo suformuluoti garsiàjà tezæ, kad
egzistencija yra ankstesnë uþ esmæ, to-
dël þmogus pasmerktas laisvei, egzis-
tenciniam neapibrëþtumui. Toká judesá
Sartre�as aptinka bûtent þmoguje, kuris
neturi apibrëþtos esmës, todël yra pa-
þenklintas trûkumu, yra Niekio ðaltinis,
�bûtis, per kurià Niekis ateina á pasau-
lá.�31 Bûtent þmoguje glûdintis Niekis ir
ániekinimo (neantizacija) judesys sàmonæ
susieja su laisve, atskleidþia egzistenci-
jos pirmenybæ esmës atþvilgiu: bûdamas

Fenomenologijoje kiekviena patirtis
gali ávesti Nieká (Nebuvimà). Prisimin-
kime Sartre�o tezæ, kad netgi þmoniø
minioje, tirðtoje bûtyje, galima susidur-
ti su tuðtuma ir patirti jos atvertá. Kaip
tokioje situacijoje gali atsiverti tuðtuma?
Ið Sartre�o autobiografijos Þodþiai suþi-
nome, kad tokio pobûdþio tuðtumos pa-
tirtá autorius iðgyveno jau ankstyvojoje
vaikystëje, kai renginio, vykusio senelio
ásteigtame Gyvøjø kalbø institute, metu
suvokë, kad kai ko trûksta. Nors salæ
pripildë ðventëje dalyvavæ þmonës, ta-
èiau bûtent vieno asmens nebuvimas
berniukui atvërë tuðtumos patirtá: �Trû-
ko tiktai pono Simono. Pakako vien ið-
tarti jo vardà, ir á ðià perpildytà salæ tar-
tum peilis ásmigo tuðtuma.�27 Tokiu bû-
du, suvokæs, kad salëje nëra vieno, ta-
èiau esminio ir nepakartojamo asmens,
bûsimasis filosofas patyrë tuðtumà. To-
ká pojûtá jis vëliau reflektavo kalbëda-
mas apie tuðtumà, kuri gali atsiverti
þmoniø pripildytoje patalpoje, paèiame
ðurmulio sûkuryje. Áeidami á kavinæ ir
norëdami ten sutikti draugà, visus pa-
talpoje esanèius daiktus tarytum redu-
kuojame á fonà, kuriame turëtø pasiro-
dyti ieðkomas draugas. Toks judesys yra
ániekinimas (néantisation), Niekio, Nebû-
ties nuojauta. Filosofas pastebi, kad jei
staiga iðvystume ieðkomà draugà, tuo-
met kiti kavinës lankytojai, darbuotojai
ir visas interjeras automatiðkai gráþtø á
savo vietas, taèiau kol Pjero nepamato-
me, visa kavinë lieka tarytum sustingu-
si fono bûsenoje.28 Taigi neigimas, anot
Sartre�o, yra tiesioginë Pjero nesaties
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neapibrëþtas, þmogus yra niekas (rien),
já gaubia tuðtuma ir neapibrëþtumas, ir
tik egzistuodamas jis save suformuoja ir
apibrëþia. Tokia egzistencijos laisvë,
apie kurià kalba Sartre�as, atveria bau-
ginanèias tuðtumos perspektyvas, vie-
natvës pojûtá, atima bet koká tvirtà pa-
grindà � vertybes, Dievà. Niekio ir tuð-
tumos sàvokos èia siejasi su ateistine
Sartre�o filosofijos orientacija arba net
tiesiogiai implikuojamos ið Dievo nebu-
vimo prielaidos. Toks Sartre�o Niekis,
K. Nishitani pastebëjimu, yra glaudþiai
susijæs su þmogaus ego � tai tarytum
�siena, iðkylanti ego pamatuose, tarytum

tramplinas po ego kojomis.�32 Taèiau
toks �tramplinas� tarytum uþdaro ego
savyje ir pasmerkia ji vieniðumui. Prisi-
minkime, kad daoistø, èan, dzen tradi-
cijose negatyvi tuðtuma ir Niekis pasi-
reiðkia tik tarpinëje, netobuloje sàmonës
bûsenoje, kurià siekiama áveikti pakeliui
á absoliuèià tuðtumà, bedugnæ. O Sar-
tre�as nekalba apie mus dominanèià po-
zityvià tuðtumà, bet skverbiasi á naiki-
nanèios sàmonës mechanizmà: sàmonë
naikina save, taèiau negali to padaryti
iki galo, todël, uþuot priartëjæs prie au-
tentiðkos tuðtumos, þmogus aptinka vie-
natvæ, ðleikðtulá.

IÐVADOS

Fenomenologai Husserlis, Heidegge-
ris, Merleau-Ponty kritikuoja Vakarø fi-
losofijoje vyraujanèias subjekto-objekto,
sàmonës-pasaulio perskyras. Jie grindþia
sàmonës kontekstualumà, atvirumà ir
neuþbaigtumà, kuriuos lemia jos sàsajos
su aplinkiniu pasauliu ir savuoju kûnu.
Fenomenologai atmeta subjekto-objekto,
sàmonës-pasaulio perskyrà, gilinasi á
ákûnytà bei ápasaulintà sàmonæ, grindþia
prielaidà, kad sàmonës buvimas priklau-
so nuo fenomeno buvimo, todël sàmonë
negali bûti sau tapati, skaidri ir visiðkai
pozityvi. Fenomenologai domisi sàmone,
kuri yra panirusi á buvimà: Heideggeris
gilinosi á bendriausias tokio panirimo
struktûras, o Merleau-Ponty ir Dufren-
ne�as nagrinëjo konkreèius jo bûdus. Jie
atmeta visiðkà redukcijà ir pripaþásta fe-
nomenologiná likutá. Taigi tuðtuma Va-
karø fenomenologijoje siejama ne su gry-

numu ir skaidrumu, bet veikiau su ið-
ankstiniø nuostatø nebuvimu, konteks-
tualumu ir daugiaprasmiðkumu, o da-
oizme tuðtuma gali bûti siejama su visais
minëtais aspektais. Redukcijos pagalba
suskliaudþiama natûrali nuostata, þvel-
giama nesuinteresuotu þvilgsniu, objek-
tas regimas kaip �pats daiktas� (Husser-
lis, Heideggeris) ar �fenomenas� (Merle-
au-Ponty). Epoche ir redukcijos judesiams
ypaè palankus estetinis þvilgsnis, kuris
kasdienio pasaulio daiktus atskiria nuo
utilitarinës ir paþintinës reikðmës. Tiek
estetiniam, tiek fenomenologinës reduk-
cijos paveiktam þvilgsniui bûdinga kon-
densuotumas, nukreiptumas á �paèius
daiktus�, vientisumas, gebëjimas neskai-
dyti regimo daikto á sudedamàsias dalis.
Toks þvilgsnis yra tiesioginis, ankstesnis
uþ refleksijà, todël iðvengia iðankstiniø
nuostatø ir màstymo stereotipø.
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