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Seeding of Silence: Thomas Merton

SUMMARY

While reading Thomas Merton’s books one receives the impression of coming into contact with the
great tradition of Christian mysticism. For a present-day reader, however, that tradition is no longer self-
evident. Upon hearing the term of “mysticism” our imaginations start drawing something akin to the
Baroque images of saints: bodies, twisted like those of contortionists, “ecstatic” big eyes, wrenched hands
in a “piously elegant” manner, etc. Yet the essence of mysticism does not consist in ecstasy, visions or
in any other kind of “strong sensations” which still enchants the admirers of the “Baroque religiousity”.
It is quite the opposite: mysticism starts with silence and a sincere prayer. Silence, obscurity, emptiness
are the landmarks which set a human person free from the images created by his imagination and lib-
erates him from the concepts formulated by his natural mind.

SANTRAUKA

Skaitydami Thomo Mertono knygas jauciame, kad prisilietéme prie didZiosios krikscioniskosios mistikos
tradicijos. Tac¢iau 3iy dieny skaitytojui toji tradicija nebéra jokia akivaizdybé. ZodZio ,mistika” paakin-
ta, masy vaizduoté dazniausiai ima piesti kazka panaSaus | manieringus barokinius $ventyjy atvaizdus:
akrobatiskai issiraite kanai, ,ekstatiskai” iSverstos akys, ,pamaldziai-graksciai” issukiotos rankos... Ta-
Ciau mistikos esme sudaro ne ekstazé, vizijos ar kiti panasas ,astras pojaciai”, taip zavéje ir tebezavin-
tys ,barokinio religingumo” gerbéjus. GreiCiau prieSingai: mistika prasideda ten, kur Zmogus nuscitva
ir nuosirdziai meldziasi. Tyla, tamsa, tustuma — tai orientyrai, kuriy laikydamasis Zmogus issivaduoja
nuo prigimtinés vaizduotés sukurty vaizdiniy bei prigimtinio proto suformuoty savoky.

VIETOJE [VADO

,Paskutine 1915-yju sausio dieng, po  Pranciizijos kalnu sesélyje prie pat Ispa-
Vandenio zZenklu, didziojo karo metais, nijos sienos as atéjau j pasaulj. Badamas
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i§ prigimties laisvas pagal Dievo pa-
veiksla, a$ vis délto prievartavau save ir
buvau savimeilés kalinys pagal paveiks-
la pasaulio, kuriame gimiau. Tas pasau-
lis buvo pragaro atvaizdas. Jame gyve-
no daug panasiu i mane Zmoniuy, kurie
myléjo Dieva ir vis délto Jo nekenté,”* —
Siais ZodZiais prasideda Thomo Merto-
no autobiografiné knyga Septynaukstis
kalnas (The Seven Storey Mountain). Tai,
ka Zinome apie Mertono gimima, gyve-
nima ir mirtj, masy vaizduotéje sukuria
savotiSko metafizinio displaced person
ivaizdj — Zmogaus, kurio visas gyveni-
mas yra nulemtas nesibaigianciy pries-
taravimy bei priesybiy jtampos:

1) Mertono tévai buvo kile i§ priesin-
gu Zemés pusrutuliy (nors kalbéjo ta pa-
¢ia kalba): tévas — naujazelandietis, mo-
tina — Jungtiniy Amerikos Valstijy pilie-
té. Kaip sako pats Mertonas, ,jie buvo
pasaulyje, bet nebuvo jo — ne dél to, kad
biity buve Sventieji, bet prieSingai — dél
to, kad buvo menininkai“?.

2) Anksti mirus motinai, mazasis
Mertonas ir jo jaunesnysis brolis gyve-
no su tévu, kuris nors ir ,tapé kaip Ce-
zanne’as ir kaip Cezanne’as suprato pie-
tu Pranctzijos gamtovaizdi”?, ta¢iau (o
gal kaip tik dél to?) nei sau, nei sinums
negaléjo sukurti pastovaus, séslaus gy-
venimo. Tad nenuostabu, kad jaunajam
Mertonui gana anksti , geografija émé
virsti tikrove”*. Jis mokési Prancizijoje,
Anglijoje ir Amerikoje. Véliau, studijuo-
damas Columbia universitete, susizave-
jo kairuoliskomis idéjomis. Bendradar-
biavimas kairiosios pakraipos laikras-
¢iuose ji visiems laikams diskreditavo
,nuosekliy desiniuju” akyse.
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3) Autobiografijoje Mertonas apraso
1938 m. Niujorke ivykusi savo pokalbi
su i$ Indijos atvykusiu jogu Bramacariu
ir priduria: , Apskritai savo Zodziais jis
(Bramacaris — T. S.) nesistengé ko nors
pamokyti, taciau vieno jo patarimo as$
niekados nepamirsiu: ,Yra daugybé nuo-
stabiy mistiniy knygu, kurias parasé
krikscionys. Skaitykite Sv. Augustino Is-
paZinimus arba Kristaus sekimg.” (...) Da-
bar, kai a$ prisimenu tas dienas, man at-
rodo labai tikétina, kad viena i$ priezas-
¢iu, dél kuriy Dievas ji (Bramacarj —
T.S.) atsiunté i§ tolimosios Indijos, bu-
vo ta, kad jis pasakytu man Siuos Zo-
dzius.”® Bramacario zodziai i$ tiesu bu-
vo lemtingi — 1938 m. lapkricio 16 die-
na Mertonas buvo pakrikstytas pagal
Kataliky Baznycios apeigas; po keleriy
mety jis tapo trapisty vienuoliu, o
1949 m. buvo iSventintas kunigu. Savo
atsivertima i katalikybe Mertonas visuo-
met suvoke kaip tiesiogine Dievo mei-
lés asmeniskai jam apraiska. Taciau sio
atsivertimo ,, pagoniska paskata” aitrino
nuolatinj jtaruma uoliy ,vyresniujy sii-
nuy” Sirdyse.

4) Didesne gyvenimo dali Mertonas
praleido Gethsemani vienuolyne Ken-
tucky valstijoje. Kontempliatyvioji tra-
pistu vienuolija buvo svetimkiinis réks-
mingoje american way of life terpéje, sve-
timkainis, nuolat galandantis , kultrinés
tapatybés” dilema.

5) Nors ir gyvendamas kaip atsisky-
rélis, Mertonas buvo asmeniskai pazista-
mas ir intensyviai susirasinéjo su dauge-
liu misy amziaus ,iZymybiu”. 1948 m.
parasyta autobiografija Septynaukstis kal-
nas tapo bestseleriu, o jos autorius — ,la-
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biausiai skaitomu visy laiky vienuoliu”.
Kai kam tai tapo dingstimi prikisti Mer-
tonui ,,pigaus populiarumo vaikymasi”.

6) Stengdamasis kuo giliau isiSaknyti
kriksé¢ioniskojo dvasingumo tradicijoje,
Mertonas uoliai studijavo nekrikscionis-
kuju Ryty (hinduizmo, budizmo, taoiz-
mo, zeno, sufizmo) patirti, tuo uzsi-

traukdamas ,kriks¢ionybés grynumo”
gynéju jtaruma ar net priesiSkuma.

7) Ir pagaliau ,,graziy mirciy” mége-
jus nuvilianti tragiskai banali gyvenimo
pabaiga — 1968 m. gruodzio 10 dieng
Mertonas zuvo Bankoke, neatsargiai pri-
silietes prie prastai izoliuoto ventiliato-
riaus laido...

TYLOS SEJA: PATIRTIS

Kalbédamas apie save Mertonas kar-
ta yra pasakes: ,AS buvau pasauktas ty-
rinéti tas Zmogaus Sirdies dykumuy sri-
tis, kuriose vien aiskinimy nebepakan-
ka ir kuriose atsidiires suvoki, jog tik
patirtis turi reikéme.”® Siuose ZodZziuo-
se aiskiai girdéti tas pats susirtipinimas
religinio gyvenimo autentiSkumu, kuri
kitados isreiske ir Karlas Rahneris, teig-
damas, jog ,ateities tikintysis turés bti
,/mistikas’, t.y. tas, kuris kazka ,patyré’,
kitaip jo visisSkai nebus”’. Ir tikrai, skai-
tydami Mertono knygas, jauciame, kad
prisilietéme prie krikscioniskosios misti-
kos — Origeno, Grigaliaus Nysiecio, Au-
gustino, Dionisijaus Areopagiecio, Mak-
simo ISpazinéjo, Bernardo Klerviecio,
Bonaventtiros, Mokytojo Eckharto, Igno-
to Lojolos, Teresés Avilietés, KryZiaus
Jono - didziosios tradicijos. Taciau $iu
dieny skaitytojui toji tradicija nebéra jo-
kia akivaizdybé. ZodZio ,mistika” paa-
kinta, masy vaizduoté daZniausiai ima
piesti kaZka panaSaus i manieringus ba-
rokinius Sventuju atvaizdus: akrobatis-
kai iSsiraite kiinai, ,ekstatiskai” iSvers-
tos akys, ,, pamaldziai-graksciai” iSsukio-
tos rankos... Matyt kaip tik tai turéjo
omenyje Mertonas rasSydamas: ,Perskai-
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te Sventuju gyvenimus bei mistiniy pa-
tir¢iy apraSymus daugelis Zmoniy ima
galvoti, kad mistiko gyvenimas turéty
biti panasus i Wagnerio opera. Ten
nuolatos dedasi baistis dalykai. Kiekvie-
na nauja dvasios krusteléjima palydi
griausmas ir Zaibai. Dangus plysta, sie-
la palieka kiing ir keliauja nuostabios
nezemiskos Sviesos link. Ten ji stojasi
veidas i veida su Dievu, o visa tai lydi
milziniskas skraidanciu, giedanciy, tri-
mituojanciy angely bei Sventuju Turnve-
rein (musiskai — , fizkulttirininky para-
das” — T.S.). Pagaliau prasideda iskal-
bingas pasikeitimas nuomonémis tarp
sielos ir Dievo. Viskas vyksta kaip ope-
ros duete ir tesiasi mazy maziausiai sep-
tynias valandas (mat septyni yra misti-
nis skaicius). | visa tai nuolatos isiterpia
Zemés drebéjimai, saulés ir ménulio uz-
temimai bei supersubstanciniy bombuy
sprogimai. Pagaliau po trumpos muzi-
kinés uvertitiros, po kurios turéty pra-
sidéti Pasaulio pabaiga ir Paskutinis
teismas, siela piruetais grizta i kiing ir
mistikas atgauna zada. Jis vél mato ji
apspitusius susizavéjusius biciulius vie-
nuolius, pora i$ kuriy slap¢iomis uzra-
Sinéja visas jvykio smulkmenas — savai-



me aisku, rinkdami medZziagg blisimam
kanonizacijos procesui.”® Sig sarkastiska,
bet kartu nepaprastai taiklia, mistikos
karikattira Mertonas komentuoja pasi-
remdamas tokiu neabejotinu krikscionis-
kosios mistikos autoritetu (o kartu labai
grieztu visokiausiy ekstaziy, vizijuy bei
Siaip ,ypatingy patirciuy” kritiku) kaip
Sventasis KryZziaus Jonas: ,Galima dra-
siai tvirtinti, kad vidinio gyvenimo sur-
mulys yra pozymis jkvépimo, ateinan-
¢io i$ misy emociniy iSgyvenimuy arba
siun¢iamo dvasios, kuri tikrai néra
Sventoji Dvasia. Sventosios Dvasios
jkvépimas yra tylus, nes Dievas praby-
la tik nurimusioje sielos gelméje.”®
Mistikos esme sudaro ne ekstazeé, vi-
zijos ar kiti panastis ,astrlis pojtciai”,
taip Zavéje ir tebeZavintys ,barokinio
religingumo” gerbéjus. Mistika praside-
da ten, kur Zmogus nuosirdziai mel-
dziasi. Juk malda — tai visy pirma ben-
dravimas su Dievu ir Dievo pazinimas
per §j bendravima. PaZinimas cia reiskia
ne ,informacijos kaupima”, o ,mylinti
pazinima”, t.y. angaZuota ir galutinio
susijungimo (communio) su Dievu sie-
kiantj paZinima. Viename paskutiniy sa-
vo veikaly Mertonas, svarstydamas to-
ki Dievo pazinima, raso: ,Pazistame Ji
tiek, kiek mumyse auga saves paciu,
kaip Jo pazinty, pazinimas.”'* Galima
sakyti, kad Siais Zodziais nusakytas pats
Mertono dvasingumo pamatas — vienu-
mo su Dievu patyrimas per saves paZzi-
nima. Sv. Augustinas, gerai iSmanes
tuos dalykus ir plétojes visai krikscionis-
kajai mistikai nepaprastai reikSminga
mokyma apie ,sielos kibirksti” (apex
mentis), pastebéjo, kad auksciausiame
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savimoneés taske (memoria) Zmogus at-
randa ne tik save, bet ir Sviesa, kurioje
mato save toki, koks jis yra i$ tikruju.
Sios §viesos ap$viestas zmogus suvokia
jos Saltinio — Dievo — artuma. Tada pa-
Zinimas virsta meile.

Interpretuodamas sig sv. Augustino
minti mtsu dieny kontekste, Mertonas
atkreipia démesj pirmiausia i tai, kad
Siuolaikinis Zmogus tapo svetimas savo
vidiniam ,,a$” ir kaip tik dél to nebema-
to savyje Dievo atvaizdo. Kadangi Kris-
taus Isiktinijimas panaikina pirmapradeés
nuodémeés salygota Zmogaus ir Dievo
svetimuma, tai atsisakymas biti tuo, kuo
esame, tampa nuodéme. Nuodémé — tai
atmetimas miisu baigtinés, bet kartu
dvasinés tikrovés, kuri jsiSaknijusi Die-
vo paslaptyje. Pazindami save, tarsi at-
kuriame mumyse realizuota Dievo at-
vaizda ir sykiu gauname platesnj Dievo
meilés apreiskima, sukonkretéjanti Kris-
taus meiléje. Kriksc¢ionisko gyvenimo
tikslas — ieskoti tobulo susijungimo su
Dievu Kristuje, kuris grazina mums Die-
vo ,paveiksla ir panaSuma”. Mertonas
pabrézia, kad Sis kelias yra ne tik vien
kontempliacijai atsidéjusiu vienuoliy, bet
visy kriksc¢ioniy kelias. Dievas yra giliau-
siuose kiekvieno miisy esybés sluoks-
niuose, todél pirmiausia turime atrasti
save, savo tikraji ,as”. Gilindamiesi j sa-
ve, pasiekiame savo esybés centrg, o po
to, peréje per ji, iSeiname uz saves, i Die-
va. Sitaip ieskodami Dievo turime nepa-
mirsti, kad savo esybés gelméje jau Jam
priklausome, kad Jis visuomet jau yra
mus atrades: , Niekas negali atrasti Die-
vo, jei pats néra atrastas.”’ Vieng di-
dziausiy Siuolaikinio pasaulio problemu
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Mertonas jzvelgia tame, kad daugelis
krikscioniu nesugeba suvokti, ,jog bega-
linis Dievas yra juose, o jie Jame. Jie ne-
suvokia, kad neiSsenkantis bet kokios
biities Saltinis yra pasaulyje ir tarp Zmo-
niy.” Atsizvelgdamas i tai, jis formuluo-
ja uzdavini: ,Bitina, kad kriksc¢ionys is-
plétoty visiskai nauja ,samone’, kurioje
ju, kaip savo epochos Zmoniy, savimo-
né susiliety su Kristaus iSpirkty Dievo
vaiky savimone.”!?

Taciau Sio uzdavinio ,sprendimas”,
sios naujos samonés ugdymas néra
»dvasinés technikos” problema. ,Dievo
ieskojimas neturi nieko bendra su Jo ra-
dimu asketiniu techniky pagalba. Tai
grei¢iau miusy gyvenimo nutildymas ir
sutvarkymas apsimarinant, meldziantis
ir darant gerus darbus tam, kad pats
Dievas, kuris miisy ieSko uoliau, negu
mes Jo, galéty mus ,atrasti’ ir ,uzgrob-
ti"“13. Anot Mertono, savo priklausomy-
bés Dievui nesuvoksime tol, kol nesu-
voksime savo menkumo ir tustumo. Tad
svarbesnis uz bet kokj , daryma” ¢ia yra
,ne-darymas” — visiSkas savojo empiri-
nio ,as” atsisakymas, visiSkas atsidavi-
mas Dievo meilei. Tokio atsidavimo bii-
tina salyga yra: pamirsti save kaip reflek-
sijos objektq. Juk tai, ka suvokiu, kai re-
fleksijos aktu atsigreziu i save, i$ tikro

a4

yra ne tikrasis ,as$”, o vien sielos , veid-
rodzio” pavirsiuje mirguliuojantis iliuzi-
nis atspindys. Tad tik jveike Sig reflek-
tuojancios samonés sukurta iliuzija, ga-
lime tikétis atrasti tikra ir gilesnj ,a8” —
ta, kuris ir yra Dievo ,atvaizdas ir pa-
nasumas” kiekviename i$ masu.
Kalbant apie iliuzinio, reflektuojancio
,as"” jveikima, tenka paliesti viena kon-
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troversiskiausiy Mertong dominusiy te-
muy —jo pozifiri i nekrikscioniskuju Rytu
dvasinguma ir pirmiausia j zeng — budiz-
mo kontekste susiformavusia dvasiniy
pratyby sistema, kurios svarbiausias ele-
mentas yra beobjekté meditacija, t.y. i$
pazitiros keistas ir beprasmiskas ,tus-
¢ios” samonés kultivavimas. Mertonas
puikiai suprato tq prietaringa priesisku-
ma, kurj patiria daugelis krikscioniy, su-
sidiire su zenu ar kitomis i§ Ryty atke-
liavusiomis nekriks¢ioniskomis religin-
gumo formomis. Jis rasé: , Ir konservaty-
vieji, ir progresyvieji kriks¢ionys dél jvai-
riy priezasciy yra linke nepasitikéti Azi-
jos religijomis. Konservatyvieji taip daro
dél to, kad tiki, jog bet kuri i§ Azijos at-
éjusi religiné idéja yra panteizmas ir to-
dél nesuderinama su krikscioniuy tikéji-
mu i Dieva kaip Tvéréja; progresyvieji —
dél to, kad yra isitiking, jog visos Azijos
religijos yra ne kas kita kaip tik pasaulj
neigiantis bégimas j transa ir nuoseklus
materijos, kiino, jusliu ir pan. neigimas,
vedantis | pasyvuma, stagnacijq ir kvie-
tizma.”* Analizuodamas Siuos priesin-
gus pozitirius Mertonas pastebi, kad 8i-
taip priesinant kriks¢ionybe ir rytietiSkas
religingumo formas supainiojami neben-
dramaciai dalykai: tam tikra istoriskai
susiformavusi kultliros sistema ir gyva
religiné patirtis, interpretaciné schema ir
konkretus iSgyvenimas. Jis bando paro-
dyti, kad zeno dvasinés pratybos pacios
savaime néra susije su kokia nors kon-
krecia religine doktrina: , Zenas yra sa-
moné, neturinti tam tikros formos ar tam
tikros sistemos struktiiros — tai trans-kul-
thring, trans-religiné, trans-formuota sa-
moné. Todél jis yra tam tikra prasme



stuscias’.”!® Zenas — tai visu pirma saves
pazinimas: ,Esminis zeno bruozas yra
tas, jog jis atmeta visas tas sistematiza-
cijas, kad kiek galima arciau griztu prie
gryno, neartikuliuoto ir nepaaiSkinto be-
tarpisko patyrimo pagrindo. Bet kas c¢ia
patiriama? Pats gyvenimas. Ka reiskia,
kad as egzistuoju, kad as gyvenu; kas yra
tasai ,as’, kuris egzistuoja ir gyvena; koks
skirtumas tarp autentisko ir iliuzinio, eg-
zistuojancio ir gyvenancio ,as’ suvoki-
mo? Kokie egzistencijos faktai yra pama-
tiniai, o kokie ne?“!¢ — tai klausimai, i ku-
riuos nepajégs atsakyti jokia ,,aiSkinamo-
ji” teorija, tai klausimai, kurie igyja pras-
me tik tada, kai jie keliami ne i$ kokios
nors doktrinos, bet i§ gyvos patirties ir
kai jie i ta gyva patirtj nukreipiami.
Kuo tokia patirtis reiksminga miisu
dienu krikScioniui, matyti i§ jprastoje
kalbos vartosenoje glaidinciuy pavoju:
,Iprasti kalbos jrankiai (...) lengvai su-
gundo mus zitiréti i daiktus tik tuo as-
pektu, kuriuo jie issitenka mtsu logi-
niuose prietaruose ir miisu zodziy for-
mulése. UZzuot mate daiktus ir faktus to-
kius, kokie jie yra, mes matome juos kaip
misy sprendimu, kuriuos jau i$ anksto
esame mintyse padare, atspindzius ir pa-
tvirtinimus. Mes greitai pamirstame, kad
galime daiktus tiesiog matyti ir pakeicia-
me juos miisy zodziais ir miisy formu-
lémis, mes manipuliuojame faktais ir to-
dél matome tik tai, kas atitinka mtsy
prietarus. Tuo tarpu zenas nukreipia Zo-
dzius pries juos pacius, kad sunaikinty
tuos prietarus ir sugriauty miisy minty-
se atsiradusia apgaulinga ,tikrove’, kad
galétume betarpiskai matyti. Zenas sako
tai, ka turéjo galvoje Wittgensteinas, sa-
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kydamas: ,Nemastyk — zitrék!”.”'” Toks
kita kaip betarpiskas bities patyrimas.
Jame Zmogus Zengia savo transcenden-
tinio ,,a8” link ir jo samoné perzengia re-
fleksinio Zinojimo apie save ribas. Ji virs-
ta samone, kuri ,,remiasi ne mastanciu ir
save suvokianciu subjektu, bet bitimi,
kuri ontologijos pozitiriu perzengia sub-
jekto—objekto dichotomija, o laiko poziai-
riu yra ankstesné uz ja. Subjektyvaus sa-
vojo ,,as” suvokimo pagrinda sudaro be-
tarpiskas buvimo patyrimas. Sis patyri-
mas radikaliai skiriasi nuo savimonés
patyrimo. Jis yra visiskai ,ne-objekty-
vus”. Jis neturi nieko bendra su tuo ski-
limu ir susvetiméjimu, kurj patiria sub-
jektas, kai suvokia save kaip tarsi-objek-
ta. Buties suvokimas (...) yra betarpiskas
patyrimas, perZengiantis reflektuojancia
samone. Tai ne ,ko nors suvokimas’, o
vien tik sgmoné, kurioje subjektas kaip
toks ,isnyksta’.”!®

Pasiekusi §j tustumos laipsni, samo-
né jzengia i savo buvimo centra, kur ji
yra visiskai tuscia. Tai ir yra toji ,,Zmo-
gaus Sirdies dykumu sritis”, kurig tyri-
néti Mertonas jautési pasauktas. Tik ja
gali pripildyti Dievo meilé. Sia tustuma
pirmiausia patiriame kaip , grynaja ba-
ti”“. ,Tas, kas patyré nuostabu, nuolan-
ku ir islaisvinanti skaidruma, ateinantj
tada, kai staiga suprantame, kg reiskia
biiti, tas sykiu patyreé ir §j ta is Dievo bu-
vimo 8alia. Nes Dievas yra Salia manes
tik tada, kai as pats binu, tik akte, ku-
ris plaukia betarpiskai i$ Jo valios ir yra
Jo dovana. Mano buvimo aktas yra tie-
sioginis dalyvavimas Dievo buvime.”?
Tai jau nebe ,,aiskinimo” ir ,Zinojimo”,
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0 gyvenimo ir patyrimo, kurj pasiekia-
me tik per dvasios pratybas, dalykas.
Taciau ,Zmogus negali prasiskverbti i
savo sielos centra ir pereidamas per ji
pasiekti Dievo, jei nesugebés iseiti uz sa-
ves, jei neistengs visiskai apsinuoginti ir
atsiduoti kitiems Zmonéms nesavanau-
diskos meilés tyrumu” — raSo Merto-
nas.”’ Kone didziausig misuy laiky Zmo-
gui gresiantj pavoju jis mato tame, kad
esame linke patogiai isitaisyti iliuzinia-
me gyvenime, pasiduoti pavirsiniam
personalizmui, kuris sutapatina asmeni

N

su iSoriniu, empiriniu ,,as”. Mes skiria-
me galybe energijos tam netikram ,,as”
puoseléti. Siy didziuliy pastangy rezul-
tatas — besalygiskas ir beatodairiskas in-
dividualizmas, iliuzinj, reflektuojantj
,as"” paverciantis savitiksliu. IS to kyla
miisy gyvenime taip paplite egoizmas,
godumas ir neteisybé. ,Siuolaikinio
Zmogaus samoné — raso Mertonas, — yra
linkusi kurti solipsistini samonés burbu-
la, egoistinj ,as’, jkalintag nuosavoje sa-
monéje, izoliuota nuo kity ,monady’ ir
neturintj jokio rysio su jomis, Zitirintj §
jas kaip i daiktus, o ne kaip i asmenis.”*
Tokios savimonés Zmogus taip susiZavi
savimi, kad saves suvokima pavercia
auksciausia vertybe. Tik nesavanaudis-
ka meilé gali iSvaduoti mus nuo izoliuo-
tos monados savimonés, nes tik ji jtvir-
tina mus giliausiame misu esybeés
sluoksnyje, parodo mums, jog nesame
viena nuo kitos izoliuotos salos, kad pri-
klausome nuo Kito, kad esame pasauk-
ti egzistuoti santykyje, pirmiausia — san-
tykyje su Dievu. PamirSdami save kaip
refleksijos subjekta ir objekta, atranda-
me savo tikraji ,as” Kristuje. ,Kiekvie-
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nas miasy vaiksto nuosavo netikro ,as’
Sesélyje. Tai Zmogus, kuriuo noriu biati
pats i$ saves, bet kaip tik toks Zmogus
negali egzistuoti, nes Dievas nieko apie
ji nezino. O biti svetimu Dievo akyse —
tokio buvimo akis j aki su savimi Zmo-
gus negali pakelti. Mano netikras priva-
tus ,a$’ nori egzistuoti ten, kur nesiekia
Dievo valia ir Dievo meilé — anapus tik-
rovés ir anapus pasaulio. Toks ,as” ne-
gali baiti niekas kitas, kaip tik iliuzija.”*
Knygoje Né vienas Zmogus néra sala Mer-
tonas raso: ,kiekvieno kriks¢ionio mei-
lés zidinys — Kristus, nes toji meilé yra
Jo gyvenimas mumyse. Jis mus traukia
i save, jungia mus tarpusavyje Savo
Sventaja Dvasia ir pakyléja mus visus
susijungimui su Tévu.”? Turime pama-
tyti kitame kita ,,as”, kuri Kristus myli
taip pat kaip ir mus. Tik taip iSmoksi-
me myléti kitus Dieve ir Dievo vardan.
Tad galime sakyti, kad tikrojo ,as” at-
radimas yra ne kas kita kaip atsakomy-
bé pries artima, o tikroji jéga, jungianti
mus su Dievu, yra meilé.

Sunku myléti kitus nesavanaudiskai.
Sunku pirmiausia dél to, kad reikia au-
kotis. Si auka — tai savotiska mylinciojo
mirtis, jo saves nubiitinimas, tustuma.
Taciau be aukos nejmanoma susijungti
su Dievu. Krikscionis yra tas, kuris su-
vokia, kad Kristus gyvena jame ir kad
meilé yra neatsiejamas gyvenimo kom-
ponentas. Tai néra nei vien Dievo, nei
vien Zmogaus klausimas: svarbiausias
klausimas, kurj krikscionis sau kelia, yra
klausimas apie kelia i Dieva per Zmo-
gaus meile. Tamsa, tustuma, auka, saves
nubfitinimas — visa tai yra Sio kelio eta-
pai, kuriuose Zmogus issivaduoja nuo



prigimtinés vaizduotés sukurty vaizdi-
niy bei prigimtinio proto suformuotuy sa-
voky. Miisy prigimtis vercia mus vaiz-
duotis Dieva vaizdiniais, kuriuos susiku-
riame imdami empirinés tikrovés frag-
mentus. PaZjstame Jj savokomis, kurias
susikuriame tyrinédami gamta bei Zmo-
niy gyvenima. Toks Dievo vaizdavima-
sis ar paZinimas yra teisingas, taciau tei-
singas tik tuo mastu, kuriuo visi sutver-
ti daiktai atspindi savaji Tvéréja. Jie yra
Dievo pédsakai, liudijantys mums, kad
Dievas ¢ia praéjo, taciau jie jokiu badu
neparodo paties Dievo. Dar daugiau -
pédsakai sako, kur Dievas buvo, bet ne-

MOKSLINE MINTIS

sako, kur Jis yra. Tai refleksija ir protu
besiremiancios teologijos, kaip kalbéjimo
apie Dieva, riba, uz kurios prasideda jau
nebe , kalbéjimo apie”, o gyvo gyvenimo
Dievo akivaizdoje sritis — mistikos sritis.

, Kriksc¢ioniskoji mistika — raSo Mer-
tonas — gimé i§ teologijos krizés. Si kri-
zé kyla i$ pacios tikéjimo prigimties. Juk
tikéjimas, kuris yra kontempliacijos Sir-
dyje, naudoja savokas ir sykiu perzen-
gia ju ribas. Jis ,mato’ Dieva, bet mato
Ji tik tamsoje, per speculum, in aenigma-
te. Matyti tamsoje — tai tas pats, kaip vi-
sai nematyti. Suprasti misle reiskia ne

suprasti, o bati sutrikusiam.”**

VIETOJE ISVADU

Tiesa sakant, misy savoku bei vaiz-
diniy ribotumas isryskéja jau tada, kai
bandome juos taikyti sutvertiesiems
daiktams. Savoka ar vaizdiniu galime
iSreiksti daug — daikto savybes, santyki
su kitais daiktais, funkcijas bei verte
Zmogaus gyvenime, — taciau daikto kon-
kretumas, jo aktualus buvimas visuomet
lieka anapus savokos. Tad juo aiSkiau
Sis savoky ribotumas iskyla tada, kai
bandome jas taikyti Dievui — grynajam
aktui. Savokomis mes daiktus api-bre-
Ziame, t.y. apribojame, tuo tarpu Dievo
tikrové yra beribé, t.y. ne-api-bréziama.
Mertonas ¢ia zZengia Tomo Akviniecio
sitilomu biities analogijos keliu: analogi-
ja reiskia, kad misu savokos, kurias
mes pasiskoliname i$ sutverty daikty
pasaulio, gali biiti taikomos Dievui, ta-
¢iau gali buti taikomos tik tada, jei jos
taikomos kitaip negu daiktams. Kiekvie-
na Dievui taikoma misy savoka byloja

mums apie Dieva tuo mastu, kuriuo ji
mums ka nors apie Dieva pasako. Ta-
¢iau tuo paciu pasakymu ji mums nu-
rodo ir tai, kas Dievas néra — mat kiek-
vienas miisy pasakymas Dieva apribo-
ja. Todél bet koks kalbéjimas apie Die-
va yra prieStaringas, jis ir teigia, ir nei-
gia vienu metu. éi miisu savoky pries-
taringuma gali iveikti tik bet kokias sa-
vokas perZengiantis tikéjimas. Tikéjimas
yra misy at-sakymas i Dievo sakyma,
kuriuo Jis save apreiskia mums. Tai reis-
kia, kad tikédami pirmiausia tikime ne
tuo, kg Dievas apie save mums pasako,
bet tikime Juo paciu. Tikrasis tikéjimo tu-
rinys yra ne teiginiai apie Dieva ar jvai-
rias Jo savybes, o pats Dievas. Todél te-
ologijos teiginiai apie Dieva, net jei jie is-
reiskia tikéjimo turinius, patys savaime
negali miisy vesti i susitikima su Dievu.
Tad einant Siuo keliu, anksc¢iau ar véliau
turi ateiti momentas, kai protas privalo
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pasakyti sau ,ne”. Tada turime kristi i
Dievo bedugne. Tai kontempliacijos ke-
lio pradzia — postikis nuo Dievo, apie
kuri mes zinome, i Dievg, kuris Pats ap-
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