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Andrius Rudamina (Andrzej Rudomina) and Giulio Aleni in the
Dialogue between Religions: The Treatment of Human body in
Christianity and Confucianism

SUMMARY

The paper aims to reveal the differences in the treatment of the human body in Christianity and Confucian-
ism, as they became evident in the spread of Christianity in 16th-17th century China. It will stress the
influence of Chinese metaphysical and cosmological ideas in the Confucian understanding of human body,
which, as will be argued, became the basis of the whole program of self-cultivation, on the one hand, but
a seriuos problem for the Christian missionaries in their popularization of their doctrine in China, on the
other hand. The investigation is based on the comparative analysis of Confucian texts and the ,Diary of
Oral Admonitions” (Kouduo richao H$#EH#b), written by Li Jiubao and translated into English by Erik
Zurcher. It records the conversations between the famous Jesuit Giulio Aleni, as well as Lithuanian Jesuit
Andrius Rudamina, with Chinese converts and those interested in Christian doctrine. The paper will discuss
some Chinese concepts related to the understanding of the body (such as vital energy gi, five agents wux-
ing, spirit shen, heart mind xin, human nature xing) and their relations, in oder to reveal the main points
of disagreement as well as possible ways to resolve the differences of its understanding in two religions.

SANTRAUKA

Straipsnio tikslas — atskleisti Zzmogaus kuno sampraty skirtumus krikstionybéje ir konfucianizme, mat jie
tapo rimta Siy dvieju religiju atstovu nesusikalbéjimo prieZzastimi. Viena vertus, kiniskoji Zzmogaus kuno

RAKTAZODZIAL: jezuitai, konfucianizmas, kriks¢ionybe, kunas, gyvybiné energija, Sirdis, prigimtis.
KEY WORDS: jesuits, Confucianism, Christianity, body, vital energy, heart, human nature.
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samprata buvo glaudZiai susijusi su kriks¢ioniu misionieriy klaidingai suprastomis ar ignoruotomis metafi-

zinemis bei kosmologinemis idejomis, kita vertus — su visa Zmogaus saviugdos programa. Tyrime remia-

masi unikaliu tekstu —  kriks¢ionybe atversto kino Li Jiubiao Zodiniy pamokymu dienoras¢iu (Kouduo richao

H§%EH¥#), kuriame pateikiami vieno zymiausiy pirmosios kartos jezuity misionieriy Giulio Aleni ir jam

talkinusio lietuviu kilmes misionieriaus A. Rudaminos (Andrzej Rudomina) pokalbiai su kriks¢ionybe prie-

musiais kinais. Tyrimo tikslas — atskleisti misionieriu ir kinu pokalbiuose iSryskejusius kuno sampraty ir su

jomis susijusiyu saviugdos sampraty skirtumus kriks¢ionybeje ir konfucianizme, taip pat parodyti misionie-

riy bandymus jveikti tuos skirtumus derinantis prie kiny mastymo tradicijos. Tuo tikslu bus pasitelkiama

lyginamoji tekstu analizé, gretinant Zodiniy pamokymy dienorastio ir klasikinio konfucianizmo bei neo-

konfucianizmo teksty fragmentus.

yginamuosiuose kiniSkosios ir vaka-
rietiSkosios Zzmogaus kiino sampraty
tyrimuose juy skirtumas daznai apibudi-
namas kaip kiino ir dvasios santykiy mo-
deliy skirtingumas'. Nors $iandien toks
$iy sampraty prieSinimas atrodo perne-
lyg suprastintas?, taciau jy sandiira tapo
rimtu issukiu pirmiesiems krikscioniy
misionieriams — jézuitams Kinijoje (XVI-
XVII a. vid.). Kaip bus siekiama parody-
ti Siame straipsnyje, viena svarbiausiy
kliticiy diegti kriks¢ionybe Kinijoje tapo
ne vien kiniskoji Dangaus samprata, ,,st-
niskojo nuolankumo” (xiao) etika bei
Konfucijaus, protéviy garbinimo ritualai,
kurie visiskai nesiderino su kriks¢ionis-
kaja Dievo traktuote bei jo garbinimu, bet
ir kiny pozitris | Zmogaus kiina. Viena
vertus, jis buvo glaudziai susijes su tra-
dicinémis metafizinémis bei kosmologi-
némis idéjomis, o kita vertus — su visa
zmogaus etinés ir dvasinés, tiksliau, psi-
chosomatinés saviugdos programa, api-
mancia pozitirj j Zmogaus prigimtj, Sirdj,
emocijas, jgimtq Zinojima ir likima.
Apie tai, kad kiniskoji kiino sampra-
ta buvo rimta klititis krikScionybés ir
konfucianizmo dialogui, turbiit geriau-
siai nusviecia jézuity misionieriy pasi-
rinkti ,,dvasios” (anima rationalis) atitik-
menys kiny kalboje. DaZniausiai ji ver-
¢iama kinisku zodZiu linghun R 2k, o kai

kuriais atvejais — kaip xing % (, prigim-
tis“). Taciau nei linghun, nei juolab xing
kinams nereiské amzinos ir ,nemateria-
lios” dvasios, kaip kad ji buvo suvokiama
kriksc¢ionybéje®. Kaip matysime, kiny
mastytojai suvoké jas pirmiausia kaip
tam tikra viska aprépiancios ir visur
esancios jvairiais subtilumo lygmenimis
pasiZymincios gyvybinés energijos (gi"<)
iSraiskos forma*. Taciau antroji problema
arba klititis kriks¢ionims suvokti kino ir
,dvasios” rysj kiny kultiiroje kaip tik ir
buvo klaidingas gyvybinés energijos (g7)
suvokimas, kuriam pradzia davé ypatin-
gu tolerantiSkumu kiny kulttrai ir reli-
gijai (konfucianizmui) pasiZymeéjes jézu-
ity misijos , tévas” Matteo Ricci. Su tuo
susijusi ir trecioji konfucianizmo ir kriks-
¢ionybés dialogo plétojimo problema —
kritinis pozitris i tuometinj atgaivinto
arba reformuoto konfucianizmo moky-
ma, vadinamaji ,neokonfucianizma”.
Tokj pozitirj taip pat inicijavo M. Ricci,
laikes jj ateistiniu arba panteistiniu mo-
kymu, tariamai visiskai iSkraipiusiu , tik-
raja“, ,teisingaja”, arba religine, klasiki-
nio konfucianizmo doktring®.

Su $ia problema akivaizdziai susidi-
ré vienas garsiausiy pirmosios kartos
jézuity misionieriy Giulio Aleni (Giulio
Aleni, kiny k. Ai Rulue X ff0%, 1582
1649) ir jam talkines lietuvis Andrius

LOGOS 77
2013 SPALIS » GRUODIS

41



LORETA POSKAITE

42

Rudamina (Andrzej Rudomina S.J., ki-
ny k. Lu Ande Ji % 1#, 1596-1632). Mat
jledu misionieriavo ypatingoje vietoje —
Fujian provincijoje, kuri tuometinéje
(Ming dinastijos pabaigos) Kinijoje buvo
viena i$ konfucianistinés intelektualinés
kulttiros centry. Batent jos intelektualai,
su kuriais daugiausia bendravo Sie mi-
sionieriai, buvo kadaise $ioje provincijo-
je gyvenusio vieno zymiausiy neokon-
fucianizmo filosofy ir , ortodoksalaus”
konfucianizmo kiréjo Zhu Xi (1130-
1200) mokymo puoselétojai®. Tai reiskia,
kad tiek G. Aleni, tiek A. Rudamina,
rinkdamiesi savo misionieriavimo meto-
dus bei retorika, turéjo vienaip ar kitaip
atsizvelgti i neokonfucianizmo filosofija.
Todél toliau straipsnyje bus aptariami
kai kurie G. Aleni ir A. Rudaminos po-
kalbiai su kinais apie Zmogaus kiing bei
jo aspektus (prigimtj, Sirdj, emocijas)
siekiant atskleisti juose iSryskéjancius
konfucianistinés ir kriks¢ioniskosios jo
sampratos skirtumus, taip pat parodyti
§iy misionieriy bandyma derintis prie
kiniskojo supratimo. Tuo tikslu bus pa-
sitelkiama lyginamoji teksty analizé, re-
miantis, viena vertus, konfucianisty ir
neokonfucianisty tekstais, kita vertus —
G. Aleni ir A. Rudaminos j kriksc¢ionybe
atversto kino Li Jiubiao sudarytu jo ir
kity kiny pokalbiy su $iais misionieriais
dienorasciu Zodiniy pamokymy dienorastis
(Kouduo richao M$EHTP, isleistu 1640 m.
Fuzhou mieste’).

Zmogaus kiino sampratos lyginama-
ja analize noréciau pradéti G. Aleni ir
kino Shi Luke pokalbiu apie 5 energijas
(wu xing 11.4T)® kiny tradicinéje kosmolo-
gijoje ir 4 pirminius elementus (si yu-
anxingl§ 761T) Vakary filosofijoje bei
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moksle. Shi Luke panoro suzinoti, kodeél
vakarieciai pasalino is 4 elementy saraso
metalg ir medj ir pridéjo ora. Aleni jam
atsaké, jog Metalas ir Medis yra sudary-
ti i$ 4 pirminiy elementy, todél jie nebe-
gali bati laikomi pirminiais — tai galima
pamatyti medzio transformacijose, t. y.
jam degant, kai, pasak jo, jis pirmiausia
»i8leidzia” vandenj, po to — diimus (t. y.
ora), po to ugnj, ir galiausiai tampa pe-
lenais (Zeme). Toliau jis sako: ,Jeigu pa-
zitirétum j zmogaus kiing, tai jo Siluma
yra Ugnis, kvépavimas — Oras, svarbiau-
si skys¢iai ir kraujas yra Vanduo, o kau-
lai ir mésa yra Zemé. Tad Zmogaus k-
nas yra Ugnies, Oro, Vandens ir Zemés
derinys.”® Kitame pokalbyje Aleni bandé
paaiskinti Zmogaus temperamento skir-
tumus pagal Galeno ,4 skysciy” atitiki-
mo 4 elementams teorija, pabrézdamas,
kad idealioje situacijoje vienas kuris nors
elementas turi dominuoti zmogaus ki-
ne'’. Kaip matyti, Aleni lyg ir bando ais-
kinti Zmogaus kiino sandara bei psichi-
kos ypatumus apeliuodamas j tam tikrus
panasumus j kiniska wuxing modelj (nes
jame 5 fazés taip pat atitinkamai sieja-
mos su tam tikrais kiino ,,organais” arba
sferomis, Zmogaus biido savybémis, po-
juciais, emocijomis ir t. t.). Taciau jo tei-
ginys, kad oras (aer — taip misionieriai
suprato ir verté kiniska savoka gqi — gy-
vybiné energija) yra tik vienas i$ 4 ele-
menty, kurie netgi tarpusavyje nesusije
ir nepriklausomi vienas nuo kito, rodo
akivaizdy nenora arba nesugebéjima su-
vokti tradicinés kiny pasauléZzitiros pa-
grindy. O nuo jy priklausé ir Zmogaus
kiino suvokimas — kad visi kiino aspek-
tai ir veikla yra ne kas kita kaip gyvybi-
nés energijos pasireiskimo formos.



ISties, kaip pazymi Qiong Zhang, pir-
miesiems jézuity misionieriams $i kinis-
ka savoka ir jos pagrindiné vieta kinis-
kame pasaulévaizdyje kélé ir nuostaba,
ir sumisima. Todél ta fakta, kad kinai
nejtrauké ,,oro” (gi) i savaji 5 faziy mo-
delj, jie aiskino tiesiog kaip zinojimo
stoka, nukrypima nuo senojo teisingo
supratimo, aiSkaus loginio mastymo tra-
kuma ar tiesiog klaidinga dalyky jvardi-
jima". Tad Siuo atveju G. Aleni laikési
M. Ricci’o ir jo amzininky pozicijos.
Remdamasis biitent Aleni minétu 4 ele-
menty modeliu, M. Ricci bandé paais-
kinti ir dvasios ,,nematerialumg” arba
atsisakyma sieti jg su gyvybine energija
(Siuo atveju — kaip oru). Kadangi, pasak
jo, Sie keturi elementai yra priesiski vie-
nas kitam, tai viskas, kas iS jy sudaryta,
pasmerkta Zziiti, ,0 protinga dvasia néra
susijusi su Siais keturiais elementais.
Kaip tik todél néra jokios priezasties ja
sunaikinti.”!? Juk kiniskame Permainy
kanone (Yijing) teigiama: , Subtilioji gy-
vybiné energija (gi) susitelkdama tampa
daiktais, o jai iSsisklaidZius, jos dvasios
iSkeliavimas tampa permaina. Taip suzi-
nome apie dvasiy ir Smékly savybes bei
padéti.”!* Tuo norima pasakyti, jog dva-
sia, tiksliau, viena i§ dviejy rasiy siely —
shen, po Zmogaus mirties tampa protévio
dvasia, kuri egzistuoja tik tam tikra laika
— kol , maitinama” likusiy gyvyju pali-
kuoniy. O tai reiskia, jog ji taip pat su-
sijusi su gyvaisiais per ta pacia gyvybine
energija, kuri isties susieja viska abipusio
atsako principu. Butent tokia samprata
isigaléjo ir kiny medicinoje, ir daoizmo
religijoje'*, o nuo XI-XII a. buvo iSpléto-
ta neokonfucianizmo filosofijoje, kurioje
gyvybinés energijos (gi), yin-yang, svar-
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biausios konfucianizmo klasiky isskirtos
etinés vertybés arba dorybés'®, Zzmogaus
prigimties ir Sirdies sampratos buvo su-
jungtos su , principo” (li#{) samprata.
Antai Zhu Xi, kuris turbat placiausiai
sintetino visas minétas sgvokas j tam
tikra ,mokymo apie principa” (Ii xue)
sistema, teigé, jog visas kosmosas yra ne
kas kita, kaip gyvybinés energijos (gi)
pasireiskimas, kuris vyksta pagal viska
reguliuojantj , principa” (fi), t. y. turi tam
tikra koherentiskuma ir prasminguma:
,Principas niekuomet neatskiriamas nuo
gyvybinés energijos. Taciau jei principas
pranoksta kuniskumo sfera's, tai gyvy-
biné energija egzistuoja kiniskumo sfe-
roje [...], tad ji yra Siurksti ir gali turéti
drumzlinumo.” Nors principa, pasak jo,
galima laikyti pirmesniu uz gyvybine
energija, taciau ,jis néra kazkokia atski-
rybé. Jis egzistuoja tiesiog gyvybinéje
energijoje. Jeigu jos nebiity, tuomet ir
principas neturéty prie ko prisijungti.”’"’
,,Gyvybiné energija sudaryta i$ penkiy
faziy [...], o principa sudaro Zmonisku-
mas, teisingumas, ritualiSkumas ir iSmin-
tingumas [...]. Zmogaus ir daikty prigim-
tis yra ne kas kita, o principas, todél
negali biiti apibidinama kaip integravi-
masis ir iSsiskaidymas. Tai, kas integruo-
jasi ir suteikia gyvybe, arba iSsiskaido ir
taip gimdo mirtj, yra tik gyvybiné ener-
gija, o visa tai, ka vadiname dvasia, sie-
la (hunpo) ir samone, yra tik gyvybinés
energijos veiklos rezultatai. Tad kai ji
btina susitelkusi j visuma, tuomet yra ir
Sie rezultatai. Kada ji iSsiskaido — tuomet
ju nebéra.”'® Tuo Zhu Xi noréjo pasaky-
ti, kad visas Sis gyvybinés energijos su-
sitelkimo ir iSsisklaidymo procesas vyks-
ta pagal tam tikra tvarka, désnj arba

LOGOS 77
2013 SPALIS » GRUODIS

43



LORETA POSKAITE

44

,principa”, kuris i esmés reiskia amzi-
ng, nenutrukstama, bet nematoma natii-
ralios kosmoso sklaidos kelig arba pro-
cesa. Pagal tai, kaip matysime, Zhu Xi
bei kiti neokonfucianistai aiskino ir Zmo-
gaus prigimties gérybinguma bei nuo-
déminguma.

Tokioje Zhu Xi ir kity neokonfucia-
nisty mokymo perpektyvoje G. Aleni
aiSkinimai apie dvasios atsiradimg zZmo-
gaus kiine jo klausytojams kinams isties
turéjo buti sunkiai suvokiami. Antai j
vieno kino klausima, kaip galima paais-
kinti tam tikra jgimta fizing negalia (ja
konfucianistai suvoké kaip tam tikra
Dangaus bausme, t. y. blogo likimo Zen-
kla ar atpilda uz blogus protéviy dar-
bus), Aleni atsaké: ,Mes gimstame su
fiziniu ktnu ir su dvasia. Dvasig mums
suteikia Dangaus Valdovas'®, todél kie-
kvieno Zmogaus ji yra tobula, be jokiy
trikumy. Tuo tarpu kiinas atsiranda i$
tévy séklos ir kraujo; jeigu Sie turi tra-
kumuy, tai ir kiinas turés trakumy. Kaip
galime uz tai kaltinti Valdova?” Negana
to, zmogus, pasak jo, netgi turéty dziaug-
tis, jeigu neturi ar praranda kokiag nors
kiino dalj, nes tokiu biidu jo dvasia turi
maziau priesy: ,[...] kiinas ir dvasia, ba-
dami fiziSkai labai artimi, emociskai yra
labai tolimi. Dvasia mégaujasi [teisin-
gais] principais, o kiinas mégaujasi gei-
duliais. Jie visuomet prieSingi vienas
kitam.“* Toks Aleni bandymas aiSkinti
ktino trikumus kaip pranaSumus sun-
kiai derinosi su konfucianistine stinisko-
jo nuolankumo etika, kurios vienas svar-
biausiy reikalavimy kaip tik ir buvo
savo kiino saugojimas — pirmiausia i$
pagarbos tévams. Jo pazeidima (pavyz-
dziui, tam tikry kano daliy netekima)
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galima pateisinti nebent kaip aukojimo-
si dél tévy geroves padarinj (pavyzdziui,
paaukojant kiino dalj tévams pamaitinti,
jeigu néra kito maisto). Taigi nors ir kon-
fucianistai, ir krikS¢ionys laiké kiing
duotu tévy, taciau i jo puoseléjimaq Zzii-
réjo visiSkai prieSingai — pirmiausia deél
to, kad konfucianistai suvoke jj ir kaip
organiska asmenybes ,ibiitinimo” forma,
ir kaip svarbiausig priemone praktikuo-
ti etines dorybes, tarp kuriy svarbiau-
sia — pagarba tévams. Antai Konfucijaus
sekéjas Mengzi teigeé: , Kai visi judesiai,
kiekvienas kiino nusilenkimas, atliekami
pagal rituala, tuomet tai yra aukscéiausias
dorybés (de) pasireiskimas.”*'
Atitinkamai skyrési ir $iy dviejy reli-
giju pozitris i blogj arba nuodémingu-
ma. Krikséionys aiSkino ji pirmiausia
kiino, atskirto nuo dvasios, pozitriu.
Antai Aleni priskyré kiing prie , triju
priesu” (san chou) Salia pasaulietinio gy-
venimo jprociy ir blogio, todél daznai
lygino ji su asilu ar arkliu, o dvasig — su
jojiku: ,Jeigu jojikas, jodamas asilu ar
arkliu, leidzia jam laisvai bégti kur Sis
nori, tai jis tikrai kur nors suklups ir nu-
grius. O jeigu jis tvirtai jj kontroliuos
rimbu ir pentinais, tuomet jis saugiau
keliaus ilga kelia nesuklupdamas ir
nenugritidamas.”? Tuo jis noréjo pasa-
kyti, kad ir zmogaus prigimtis yra su-
terSta pirminés nuodémeés, todél vienin-
telis btidas ja atitaisyti — tai stengtis pa-
zaboti jos polinkius j blogj — savo isdi-
duma, goduma, pyktj, geidulius, apsiri-
jéliskuma, tingulj*. Jdomu, kad Konfu-
cijus panasiai teigé, jog Zzmoniskumas
(ren) reiSkia , prislopinti save ir sugrjzti
prie ritualy” (ke ji fu li)*. Taciau Sis saves
prislopinimas jam veikiau reiské savo



ego prislopinima ir démesio kitiems pa-
rodyma, arba stengimasi integruotis j
sociuma, palaikyti tinkamus rySius su
zmonémis rodant pagarba aukstesnia-
jam. Be to, iStikimasis Konfucijaus pase-
kéjas Mengzi aiskiai pasaké, kad toks
ritualinis elgesys turi biiti suprantamas
ne kaip prigimties pazabojimas, o kaip
jos iSplétojimas, vadinamas , sekimu pri-
gimtimi” (shuai xing).

Mat Mengzi vienareik§miskai ir ar-
gumentuotai pareiske, kad visy zmoniy
prigimtis yra gérybinga. Jos gérybingu-
mas kyla i§ Zmogaus Sirdies, tiksliau,
joje esanciy 4 prady (si duaniii), moralu-
mo potencijy arba uzuomazgy (dél to
Mengzi juos dar vadina 4 Sirdimis — si
xin)*: ,,uzuojautos Sirdis” arba jausmas
(ce yin WIBE), ,gédos ir atgrasumo Sirdis”
arba jausmas (xiu e (wu) Z5%%), ,pagar-
bumo ir nuolaidumo Sirdis” — jausmas
(ci rang ®Fil), ,pritarimo ir nepritari-
mo”, arba teisingumo ir neteisingumo
Sirdis — jausmas (shi fei +£3F). Sie keturi
moraliniai impulsai kartu yra ir dorybin-
gumo potencijos, kurios, pasak Mengzi,
gali buti iSplétotos j 4 dorybes (de) —
zmoniskuma (ren), atitinkamuma arba
teisinguma (yi), ritualiSkuma (li) ir zino-
jima (zhi). Tuo Mengzi jokiu biidu neno-
réjo pasakyti, kad visi Zzmonés i$ prigim-
ties yra geri savaime ar nattiraliai dory-
bingi, kaip kad daznai suprastintai ma-
noma. Jis tik noréjo pasakyti, kad Zmo-
gaus prigimtis, viena vertus, pasizymi
tais paciais instinktyviais poreikiais (val-
gio, sekso troskimu), kuriuos reikia kon-
troliuoti, bet kartu ji skiriasi nuo kity
biitybiy joje esanciomis galimybémis pa-
versti Zmogy moralia asmenybe ugdant
minétuosius pradus, tiksliau, klausant
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savo Sirdies ir vadovaujantis ,,jgimtu zi-
nojimu” (liang zhi). Tuo jis noréjo pasa-
kyti, kad moralés kriterijai slypi ne iSo-
riniuose susitarimuose, taisyklése ar
kazkieno (Dievo?) jsakymuose, bet Zmo-
gaus viduje, jo Sirdyje — jie jgimti. Nega-
na to, Mengzi mané, kad net ir tam tikry
troskimy tenkinima galima paversti do-
rybe: pavyzdziui, turtus ir malonumus
meégstantis valdovas galéty jais pasida-
linti su Zmonémis ir taip parodyty savo
dosnuma ir net meile zmonéms, suteik-
damas jiems dZiaugsmo. Sias mintis bii-
ty galima laikyti tam tikru atsaku j Ale-
ni pamastymus apie ,Tris priesus”.
Toks Mengzi pozitiris i zmogaus Sir-
dj ir mintis, kad jos prady puoseléjimas,
taigi ir visi Zmogaus saviugdos laiméji-
mai priklauso tik nuo paties Zmogaus ir
jo pastangy, veél gana ryskiai kontrastuo-
ja su jézuity misionieriy mintimis — $iuo
atveju Andriaus Rudaminos. Jis skyré
Sirdies problemai ypatinga démesj, o
mokydamas pasitelkeé iliustracijy meto-
da — Antono Wierx 18 graviiiry cikla
,Cor Jesu amanti sacrum”. Siose graviu-
rose vaizduojama Sirdis, tiksliau, Sirdies
simboliu perteikiamos svarbiausios
krikscioniskojo tikéjimo prasmes ir tiké-
jimo kelias, pradedant tikinciojo Sirdies
pasventimu Dievo meilei, tos meileés is-
bandymais ir baigiant jos suliepsnojimu
$ios meilés ugnyje. Stai kaip Rudamina
komentuoja treciajj pieSinj, kuriame
vaizduojama Sirdis su uzvertais vartais,
i kuriuos beldziasi ir pasilenkes klauso-
si Kristus: ,Zmogaus Sirdis yra labai
sandariai uzverta; kas kitas, iSskyrus
Kristy, gali ja atidaryti?“*® Toliau jis dés-
to, kad tik Kristus gali nuplauti zmogaus
Sirdj ir jg iSvalyti, jeigu tik Zmogus jam
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atsivers. Toks krikscioniy sitilymas pasi-
kliauti vien Kristaus meile, nes Zmogus
pats nepajégus jZiebti tos dieviSkosios
meilés, mokancios atleisti net ir savo
priesui, kinams taip pat turéjo buti sun-
kiai suvokiamas. Taip pat sunkiai suvo-
kiama jiems ir pati meilé, kuri moko
elgtis su savo prieSais ir ,blogieciais”
kaip su savais, — juk konfucianistai pasa-
kyty, kad su visais Zmonémis, gerais ir
blogais, reikia elgtis pagal teisinguma.

Bet dar iSkalbingesnis yra Rudaminos
komentaras deSimtajam paveikslui (jame
vaizduojama j keturias dalis padalinta
$irdis, o tos dalys atitinkamai reiskia
mirties momenta, Paskutinj teisma, dan-
gy ir pragara): ,Tai yra Keturi paskuti-
niai dalykai. Zmogaus $irdis turi nuolat
galvoti apie tuos Keturis dalykus; tai
padvigubins jo baime ir paskatins ji sa-
viugdai bei savistabai. Tokiu budu didés
géris, o nuodémingumas diena i$ dienos
mazeés.””” Tuo lyg ir norima pasakyti,
kad viena svarbiausiy saviugdos moty-
vacijy — tai paskutinio teismo baimé, o
tikrasis saviugdos tikslas — ne Sis Zemis-
kasis gyvenimas, bet mirtis ir tai, kas bus
po mirties (tai kai kuriuose pokalbiuose
pabrézé ir Aleni). O kitur Rudamina pa-
brézia ,Sirdies uzsidegimo® (rexin #.)
dorybe, kuri akivaizdZziai siejama su vis-
ka perkeiéiancia ir pavyzdj rodancia
Dievo meile®.

Tuo tarpu Mengzi, kaip ir kiti konfu-
cianistai, orientavo zmogaus saviugda
arba ,Sirdies prady” iSskleidimg j kas-
dienj gyvenima tarp Zmoniy ,,¢ia ir da-
bar”. Zmogaus dorybingumas reiskiasi
spontaniskai, nes jis savaime negali likti
abejingas kity Zmoniy kancioms ir siekia
padéti kencian¢iam. Tokj dorybingo el-
gesio spontaniskuma Mengzi iliustruoja
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kasdieniskiausiu pavyzdziu: bet koks
zmogus, matydamas j Sulinj krentantj
vaika, instinktyviai puola jj gelbéti, ne-
galvodamas nei apie nauda, nei apie
etines normas, nei apie didvyrio Slove.
UZuojauta, kaip ir kiti trys pradai, reis-
kiasi taip nattiraliai, kaip kad ,jsilieps-
nojanti ugnis ar Zemyn tekantis van-
duo.”® Mengzi mané, kad net ir blogas
kai kuriy zmoniy elgesys jokiu budu
nepaneigia fakto, kad visi Zmoneés i$ pri-
gimties linke j gérj. Tiesiog ji lemia keli
faktoriai: nepakankamas saves (savo pri-
gimties daigy arba Sirdies impulsy) Zzi-
nojimas, nezinojimas, kaip juos ugdyti,
arba jgimto-intuityvaus zinojimo (liang
zhi & A1) uztemdymas, nenoras jy ugdy-
ti ir pasidavimas aplinkos jtakai®’. Tad
galima daryti iSvada, kad Mengzi , blo-
gi” suprato tiesiog kaip Zzmogaus nesu-
gebéjima isskleisti savo geruma ir Zmo-
niSkuma, kaip nesékme arba nukrypima
nuo savo tikrosios prigimties®’.

Tokia jo samprata kur kas detaliau
iSplétojo neokonfucianistai. Antai Cheng
Hao jokiu budu nesutiko su mintimi,
kad Zmogaus prigimtyje egzistuoja du
priesingi pradai — géris ir blogis. Jis pri-
lygino pirmapradj prigimties geruma
pirmapradZiam vandens tyrumui ir sie-
jo ji su Keliu (Dao, Siuo atveju — natiira-
lios sklaidos désniu), o blogj laikeé tiesiog
nukrypimu nuo Vidurio.

Tas faktas, kad viskas, kas kyla i$
Dao, yra gera, gali biti prilyginamas
faktui, kad vanduo visuomet teka Zze-
myn. Vanduo kaip toks visais atvejais
yra tas pats. Taciau jeigu kai kurie Zmo-
nés nejdés jokiy pastangy, tai vienas
vanduo tekés tolyn | jira nesusidrums-
damas, o kitas tekés tik trumpa atstuma



ir taps drumzlinas. Vienas tekés ilgai, kol
susidrums, kitas taps labai purvinas, o
dar kitas — tik truputj susidrums. Bet
nors tie vandenys skiriasi savo drumzli-
numu, mes vis tiek negalime teigti, kad
drumzlinas vanduo nebéra vanduo. Tad
atitinkamai Zmonés privalo jdéti daug
pastangy, kad apvalyty ta vandenj, kol
jis taps toks, koks buvo i§ pradziy...*?

Savo ruoztu Zhu Xi, kuris irgi rémeé-
si Cheng (tiesa, daugiau jo brolio Cheng
Yi) mokymu, taip pat neigé egzistuojant
pirmapradj blogj, kuris galéty bti prie-
$inamas gériui. Zhu Xi tapatino pirma-
prade prigimtj su Keliu (Dao) ir mané ja
jktinijant Dangaus Principa, vadindamas
ja , viska persmelkianciu tobulumu, ku-
ris néra priesingas blogiui”. Pasak jo,
géris ir blogis iSsiskiria tuomet, kai $i
pirmapradé prigimtis pradeda reikstis
Zzmonese, tiksliau, jktinijama jy poelgiuo-
se: ,Kai Zzmonés elgiasi pagal ja, tuomet
klesti gerumas. Kai Zzmonés elgiasi prie-
Singai jai, tuomet klesti blogumas. [...]
Mes tampame blogi tik tuomet, kai mi-
sy veiksmai neatitinka pirmapradés
prigimties.”* Kalbant konkreciau, ta nu-
krypima nuo pirminio gério pirmiausia
skatina gyvybineés energijos (4i"1) koky-
bés kaita, t. y. jos tyrumas arba netyru-
mas: , Prigimtis yra nelyg vanduo. Jeigu
jis teka $variu kanalu, tai jis yra tyras;
jeigu jis teka purvinu kanalu, tai jis tam-
pa drumzlinas. Kai prigimtis yra apdo-
vanota tyra ir subalansuota gyvybine
energija, ji bus visiskai islaikyta. [...] Kai
prigimtis apdovanota drumzlina ir ne-
subalansuota gyvybine energija, tada ji
bus uztemdyta.”*

Viena svarbiausiy tokio netinkamo
elgesio priezasCiy — pasidavimas egois-
tiniams troskimams ir jausmams, kurie
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kyla i$ ,,uzterstos” arba aptemdytos Sir-
dies-proto (xin), jos susijaudinimo. Pasak
jo, ,Prigimtis yra biisena pries aktyvu-
ma; jausmai yra aktyvacijos biisena; Sir-
dis-protas apima abi Sias biisenas. Juk
prigimtis yra Sirdis iki susijaudinimo, o
jausmai yra Sirdis po jos sujaudinimo
[...]. Troskimai kyla i3 jausmy. Sirdj ga-
lima palyginti su vandeniu; prigimtj ga-
lima palyginti su ramaus vandens ramu-
mu; jausmus galima palyginti su van-
dens tekéjimu; troskima galima palygin-
ti su jo bangomis.”** Nors Sios daznai
cituojamos Zhu Xi mintys pasitelkiamos
kaip jo priesiSkumo jausmams ir troski-
mams jrodymas, taciau bitina atkreipti
démes;j j tolesne jo pastaba, kad ne visi
troskimai ir jausmai yra blogi, — ir cia jis
nurodo Mengzi mokyma apie 4 jausmi-
nius pradus bei Konfucijaus minéta tros-
kima tapti Zmonisku®®.

Vis délto turbtit svarbiausia konfuci-
anizmo ir kriks¢ionybés dialogo plétoji-
mui laikyc¢iau Mengzi mintj, kad minéty
dorybinguyjy prigimties prady ugdymas
padeda ne tik tapti ZmoniSkam, bet ir
paZinti save, o saves pazinimas padeda
pazinti pasaulj. Pasak jo, ,Tas, kas iki
galo isplétoja (jin/¥) savo $irdj, tas per-
pranta savo prigimtj, o tas, kas paZjsta
savo prigimtj — perpranta Dangy. Puo-
seléti savo Sirdj ir ugdyti savo prigimtj
reiskia taip tarnauti Dangui“¥’; taip pat
jis teigé: ,Mumyse pilnai yra visa (kas
egzistuoja)**. Néra didesnio dziaugsmo,
kaip atsigrezti j save ir j savajj tikruma...”
Neokonfucianistai jo mintis iSplétojo dar
toliau ir giliau paversdami ZmoniSkuma
viska vienijanc¢iu, viska gimdanciu ir vi-
sur esanciu kosminiu ,principu”, arba
,funkcionavimo struktara” (li3), kuri
,uzkoduota” ir kiekvieno Zmogaus do-
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rybingoje prigimtyje bei Sirdyje. Pasak
ju, biitent Zmoniskumas, jo iSsiugdymas
ir praktikavimas padeda zZmogui patirti
vienybe su kosmosu ir kosmine (visuo-
tine) Sirdimi-protu (xin)*.

Taciau, kaip buvo minéta straipsnio
pradzioje, buitent §i vienybé jézuity mi-
sionieriams atrodé nepriimtiniausia ir
labiausiai nesuderinama su krikSciony-
bés mokymu.

ISVADOS

Nors daugelyje studijy apie pirmo-
sios krikscioniy misionieriy bangos tai-
kytus evangelizacijos metodus ir santykij
su konfucianizmu pabréziama, kad di-
dziausiu i$$ukiu ir klititimi diegti kriks-
¢ionybe Kinijoje tapo konfucianistiné
Dangaus samprata, stiniskojo nuolanku-
mo ir pagarbumo (xiao) dorybé ir svar-
biausi religiniai ritualai, taciau Sis tyri-
mas atskleidé, kad ne mazesné klitutis
buvo kiniskoji gyvybinés energijos (i)
samprata. Mat biitent jos suvokimas pa-
déjo pagrindus ir kiino suvokimui, kuris,
viena vertus, susisieké su kriksc¢ionis-
kuoju, bet, kita vertus, buvo jam priesin-
gas. Turbut ryskiausia skirtuma galima
izvelgti kiino ir dvasios santykiy trakta-
vime: kriksc¢ionybéje jie laikomi priesin-
gybémis, nes atsiranda i$ skirtingy Sal-
tiniy, o konfucianizme jy santykio pro-
blema apskritai atrodo neegzistuojanti.
Mat gyvybinés energijos visko persmel-
kiamumas panaikina pacias $ias , kiino”
ir ,,dvasios”, kaip atskiry , dydziy”, sam-

Literatura ir nuorodos

! Vienas ryskiausiy ir tipiskiausiy Sitaip formu-
luojamos kiino sampratos problemos tyrinétojuy
yra zymus amerikieciy sinologas Rogeris T. Ame-
sas, kuris apibiidina kiino-dvasios santykiy
skirtumus Vakary ir kiny mastymo tradicijose
kaip atitinkamai , dualistiSkumo” ir , poliaris-
kumo” modeliy skirtumus. Pirmajj, budinga
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pratas. Kita vertus, Mengzi ir dauguma
konfucianisty pritaré kriksc¢ionims, kad
butina kontroliuoti savo kiing bei ,, ma-
zinti” troskimus. Taciau jiems svetimas
toks principinis kiino neigimas ir men-
kinimas, koks budingas krikscionybei.
Juk kanas konfucianizmo buvo laikomas
svarbiausia priemone, padedancia reali-
zuoti pagrindines dorybes. Be to, konfu-
cianistai laiké ji duotu Dangaus (Sia pras-
me — gamtos, t. y. prigimties dalimi),
todél sialé ji myleéti ir puoseléti, bet kar-
tu mokéti iSmintingai juo naudotis. Pa-
galiau galima manyti, kad bitent gyvy-
binés energijos samprata padéjo pagrin-
dus Mengzi suformuluotam ir neokon-
fucianisty iSplétotam mokymui apie
moralés ,nattiraluma”, ,intuityvuma”.
Pasak Sio mokymo, moralinés normos
gludi kiekvieno Zmogaus viduje — Sirdy-
je ir prigimtyje kaip nattiralios jos ten-
dencijos, reikalaujancios elgtis intuityviai,
klausyti savo Sirdies ir vadovautis jgim-
tu arba intuityviu zinojimu (liang zhi).

vakarietiSkam mastymui, jis apibrézia kaip ky-
lantj i$ ex nihilo doktriny, kuriose ,,iS esmés
neapibréZta, absoliuti jéga postuluojama kaip
lemianti esmine pasaulio prasme ir tvarka”, to-
kiu baidu kurianti ,,radikalia atskirtj tarp trans-
cendentalaus ir nepriklausomo kiirybinio salti-
nio ir jo nulemto bei nuo jo priklausomo sukur-
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tojo daikto.” O poliariSkumas, permelkiantis
visa klasikine kiny metafizika, jam reiskia dvie-
ju egzistenty ,,simbioze” arba , dviejy organis-
tisky procesy, reikalaujanciy vienas kito vieny-
bés kaip buitinos jy buties salygos” — vienybés,
kai kiekvienas jy yra save kildinantis ir save
apibréZziantis, o ne kildinamas ar apibréziamas
kokios nors iSorinés jégos ar nepriklausomo
Saltinio. Roger T. Ames, The Meaning of Body
in Classical Chinese Philosophy. Kn. Self and
Body in Asian Theory and Practice (eds. Thomas
P. Kasulis, Roger T. Ames and Wimal Dissana-
yake). Albany: State University of New York
Press, 1993, p. 159.

Suprastintas jis pirmiausia dél to, kad kiino ir
dvasios santykiai buvo labai jvairiai traktuojami
pacios Vakary filosofijos. Antai Thomas P. Ka-
sulis, atkreipes démesj j kai kuriy sinology igno-
ruojama fakta, jog Vakary mastymo tradicija
negali biiti laikoma monolitine lygiai kaip ir
Azijos tradicija, iSvardijo bent kelis skirtingus
kiino ir dvasios santykiy traktavimo variantus
Vakary mastymo istorijoje: , Platonas bent jau
kai kuriais atvejais laiké kiing savotisku kaléji-
mu, varzanciu laisva dvasios (psyche) polékj, o
Aristotelis laikeé ji buitina materialia asmenybés
tapsmo prieZastimi; Descartes’as tikéjo, kad pro-
tas (mind) ir kiinas yra dvi atskiros substancijos,
o Spinoza teigé, kad jie yra du tos pacios subs-
tancijos atributai; Hobbesas buvo linkes apibi-
dinti prota kaip materialy, kiiniska mechanizma,
o Berkeley apibudino jj proto (mind) terminais;
o Schopenhaueris teigé, kad ir protas, ir kiinas
yra kazko Kkito, t. y. valios, manifestacijos.” Tad
per paskutinius pusketvirto Simto mety, pasak
jo, atsirado daug jvairiy teorijy, aiSkinanciy Siuos
skirtingus mentaliniy ir kiiniSky procesy rysius:
paralelizmas, redukcionizmas, sgveikavimas
(interakcionizmas), epifenomenalizmas. Sios te-
orijos neturi tiksliy atitikmeny Azijos mastymo
ir religijos tradicijose. Thomas P. Kasulis, Intro-
duction. Kn. Self and Body in Asian Theory and
Practice, p. xiii, xv.

Tiesa, tokiam linghun savokos kaip ekvivalentis-
kos krikscioniskajai ,,dvasiai” parinkimui prie-
$inosi vienas i$ misionieriy — Nicolo Longobar-
do, kuris teigé, kad linghun reiskia , materialias
biitybes”, todél negali biiti vartojamas krikscio-
niskajai dvasiai ar dvasinéms biitybéms nusaky-
ti. Ir apskritai, jo manymu, kinai neturéjo nemir-
tingos, nematerialios dvasios sampratos. Placiau
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apie tai ir misionieriy ginca dél kinisky kriks-
¢ionybés savoky atitikmeny zr.: Paul A. Rule,
K’ung-tzu or Confucius? Sydney-London-Boston,
Allen & Unwin, 1986, p. 79-88.

Sinologiniuose tyrinéjimuose savoka gi papras-
tai verciama kaip ,,gyvybiné energija” arba gy-
vybiné galia (vital force), pabréziant, kad ji yra
ir materiali, ir dvasiné energija (o kartais jvar-
dijant ja kaip , materialia energija”). Vis délto ja
apibiidindama a$ linkusi vengti vakarietisky
,Mmaterialumo” ir ,, dvasingumo” terminy, kad
nesirasty neadekvaciy konotacijy, ir sialau su-
vokti ja kaip pasizymincia jvairiais subtilumo
bei tyrumo laipsniais. Mat tiek daoizme, tiek
konfucianizme, tiek ,, neokonfucianizme” ji pa-
prastai apibidinama kaip yin (tamsi, drumsta,
sunki, ,zemiska”) ir yang (Sviesi, tyra, lengva,
,,dangiska”) gyvybiné energija, kuri Zmogaus
kiine atitinkamai susiformuoja j dviejy risiy
sielas — po (,,sunkiaja”, ,kiniska”, , fizine”) ir
hun (,,lengvaja”, ,,dvasing”, ,subtiliaja”), bet
jokiu biidu ne i , kiing” ir ,,dvasia” kaip tokius
ar atskirus fenomenus.

Pasak P. Rule, labiausiai nepriimtinas neokon-
fucianizmo mokyme M. Ricci'ui buvo kai kuriy
neokonfucianisty teiginys, kad visata, t. y. dan-
gus, zemé, zmoneés, augalai, gyvinai ir visi
daiktai, sudaro viena kiina (yi ti), kurj jis supra-
to kaip ,,substancija”, manydamas, jog neokon-
fucianistai yra monistai, , suvedantys visus
daiktus, tarp jy ir Dieva, | viena substancija” ir
Sitaip sutapatinantys Zmogy ir Dieva. Jdomu
tai, kad ¢ia M. Ricci maté budizmo jtaka. Ne
maziau M. Ricci priesinosi ir neokonfucianisti-
néms DidZiosios ribos (faiji) bei ,,principo” (li)
sampratoms, kurias jis atsisaké laikyti kosmoso
(ir kiekvieno daikto, zmogaus) kilmés vidiniais
Saltiniais, kaip tai teigé neokonfucianistai. Vé-
lesni misionieriai teigé, kad tokiy naujy savoky
kaip ,principas” (li), ,,gyvybiné energija” (gi),
,,prigimtis (xing)” iSkélimas neokonfucianizme
apskritai supainiojo ir iSkraipé visa konfucia-
nizmo tradicijg. Placiau Zr.: Paul A. Rule K'ung-
tzu or Confucius?, p. 38-40, 112.

Erik Zurcher. Indroduction. Kouduo richao. Li
Jiubiao’s “Diary of Oral Admonitions”. A Late Ming
Christian Journal. Transl, with Introduction and
Notes by Erik Zurcher. Vol. 1. Monumenta Serica
Monograph Series LVI/1, Jointly published by
Institut Monumenta Serica, Sankt Augustin Fon-
dazione Civilta bresciana, Brescia, 2007, p. 30.
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7 Sis veikalas ,,i8 pirmy lapy” atskleidia anksty-
vosios kriks¢ionybés sklaida vienoje specifinéje
Kinijos vietovéje — Fujian provincijoje, perteikia
kasdienj misionieriy gyvenima ir veikla bent 10
mety laikotarpiu, t. y. nuo 1630 iki 1640 m. Be
to, tai yra vienintelis pirminis Saltinis apie paties
A. Rudaminos veiklg, jo kaip kriksc¢ionybés
skleidéjo mastyma, bendravima su kinais. Pla-
¢iau apie ji patj ir jo misionieriavimo metodus
jau rasiau ankstesniame savo straipsnyje: Lore-
ta Poskaité, ,,Andrius Rudamina (Andrzej Ru-
domina) Vakary ir Kinijos dialoge”, Logos, 2013,
Nr. 75, p. 121-130.

Penkias energijas arba ,fazes” kiny kosmologi-
joje simbolizuoja ugnis, vanduo, Zemé, metalas
ir medis. Bet kiny mastymo tradicijoje tai yra ne
elementai (kaip pirminés substancijos, i kuriy
viskas atsiranda — kaip jie suvokiami Vakary
filosofijoje), bet veikiau penkiy klasiy energeti-
niy dariniy, t. y. yin ir yang jéguy, santykio faziy
simboliai (mazéjancio yin, mazéjancio yang, di-
déjancio yin, didéjancio yang, yin ir yang pusiaus-
vyros fazés). 4 elementai Vakary filosofijoje ir
moksle — tai ugnis, oras, vanduo ir Zeme.
Kouduo richao. Li Jiubiao’s “Diary of Oral Admo-
nitions”. A Late Ming Christian Journal, p. 281-282
(II. 21, pokalbis jvyko 1631 m. rugséjo 3 d.).
Kouduo richao, p. 618.

®

©

' Qiong Zhang. Demystifying Qi: The Politics of

Cultural Translation and Interpretation in the early
Jesuit Mission to China. Tokens of Exchange (ed.
Lygia H. Liu). Durham and London: Duke Uni-
versity Press, 1999, p. 75, 87. Pvz,, jis cituoja
M. Ricci'o ZodZius: ,Zmonés, kurie prilygina
gyvybine energija (qi) dvasinéms butybéms ir
zmogaus dvasiai, tiesiog painioja tikruosius
vardus, pagal kuriuos pazjstami tam tikry ka-
tegorijy daiktai. [...] Senuosiuose klasikiniuose
tekstuose gi ir ,,dvasinés buitybés” buvo jvardi-
jamos skirtingais vardais, todél ir jy prasmeé
turi buti laikoma skirtinga. Yra Zmoniy, kurie
atnaSauja aukas Smékloms ir dvasioms, bet ne-
girdéjau apie tokius, kurie bty atnasave gyvy-
binei energijai (qi). Kaip Siandien Zmonés suge-
ba painioti §iuos du skirtingus vardus?” Ten pat,
p- 87. Kaip matyti, M. Ricci mano, kad jis geriau
nei kinai Zino tikraja gi savokos prasme, nors
tokie jo argumentai man primena kito senoveés
kiny mastytojo Mo Di argumentus.

12 Cit. pagal: Qiong Zhang, op. cit., p. 84.
13 Yijing. Cit. pagal: Sources of Chinese Tradition

(comp. By Wm Theodore de Bary, Irene Bloom),
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Vol. 1, Second edition. New york: Columbia
University Press, 1999, p. 320.

Yu Ying-shih, ,,O Soul, Come Back!"” A Study in
the Changing Conceptions of the Soul and Af-
terlife in Pre-Buddhist China, Harvard Journal of
Asiatic Studies, Vol. 47, Nor. 2, 1987; Stephen F.
Teiser, The Spirits of Chinese Religion. Religions of
China in Practice (ed. Donald S. Lopez, Jr.). Prin-
ceton, New Jersey: Princeton University Press,
1996, p. 32-36. Beje, S. F. Teiseris teigia, kad
vienas svarbiausiy terminy, padedanciy suvok-
ti kiny religijos savituma, yra shen, kuris pagal
konteksta gali biti ver¢iamas bent trimis anglis-
kais zodZiais, atitinkamai jgaudamas trejopa
prasme: 1) kaip , dvasia” — spirit (reiskianti in-
dividualia Zmogaus dvasia arba ,psyche”),
2) kaip ,,dvasios” arba , dievybés” — gods, spirits
(reiskianti ne transcendentalias Zmogiskajam
pasauliui, bet veikiau , dangiskas” arba Sviesia-
sias, yang dvasias, kurios priesingos tamsio-
sioms, zemiskosioms $mékloms — gui), 3) kaip
,,dvasingumas” — spiritual (reiskianti tai, kas
kelia nuostaba, yra nepagavu jutimams, nepa-
prasta, jstabu arba numinoziska, netelpa j yin
ir yang kategorijy rémus). Bet svarbiausia yra
tai, kad, pasak jo, visomis Siomis trimis pras-
meémis shen yra neatskirtas nuo Zmogaus sferos,
nes visos Sios ,dvasios” formos ,sudarytos i$
tos pacios gyvybinés energijos, tad tarp ju néra
ontologinio skirtumo. Zmonés gimsta su gali-
mybe transformuoti savo dvasia j vieng i$ die-
vybiy.” Ten pat, p. 35.

Turiu galvoje Mengzi jvardintas 4 dorybes — tai
zmoniSkumas (ren), teisingumas (yi), ritualinis
elgesys (li) ir iSmintingumas (zhi).

T. y. jis ,,neturi nei materialios formos, nei kii-
no”, tadiau jis ir yra tas désningumas, pagal
kurj viskas jgauna tam tikra forma, kad galéty
egzistuoti, ir ja praranda po savo mirties.
Pasak jo, principas yra vienas (universalus), bet
kiekviename individe jis reiskiasi kaip indivi-
dualus principas.

Zhu Xi, Apie principq ir gyvybine energijq. Cit.
pagal: Sources of Chinese Tradition (comp. By
W. Theodore de Bary, Irene Bloom), Vol. 1, Se-
cond edition. New York: Columbia University
Press, 1999, p. 699-701. Toliau atskirame sky-
riuje ,,Dvasinés biitybés” (p. 703-704) placiau
paaiskina, kaip gyvybiné energija veikia Zmoniy
kiinuose ir i$sisklaido po juy mirties. Dar placiau
jo pozitiris j dvasines biitybes ir dvasias iSdés-
tytas atskirame veikalo Zhu Xi pokalbiai (Zhuzi
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Yulei) skyriuje. Zr.: Religions of China in Practice
(ed. Donald S. Lopez, Jr.). Princeton, New Jersey:
Princeton University Press, 1996, p. 106-119.
Kaip jis saké kitame pokalbyije, vyriSkam gema-
lui 8i dvasia suteikiama po keturiadeSimties
dieny, o moteriskajam — po astuoniasdesimties
(Kouduo richao, 11.33, p. 299.)

Kouduo richao, p. 391-392.

Mengzi, 14.33. Cit. pagal: The Four Books (transl.
by J. Legge), The Chinese-English Bilingual Se-
ries of Chinese Classics. Hunan chubanshe,
1992, p. 327.

Kouduo richao, 1.5, p. 197.

Ten pat, 11.13-11.14, p. 273-274.

Lunyu, 12.1.

Tai natiiralios, spontaniSkos emocinés reakcijos,
moraliniai impulsai arba jausmai.

Kouduo richao, p. 245.

Ten pat, p. 247.

Pvz., Kuoduo richao, 1.36, p. 242.

Mengzi, Gongsun Chou, d. 1, sk. 6. IS: The Four
Books (transl. by J. Legge), The Chinese-English
Bilingual Series of Chinese Classics. Hunan chu-
banshe, 1992, p. 321.

Mengzi mané, jog tam, kad 4 moraliniai pradai
biity iSplétoti j dorybes, reikalingos kelios saly-
gos: 1) ju supratimas ir apmastymas, arba ju
zinojimas ir jgimtas Zinojimas, kaip juos ugdy-
ti; 2) noras ir valia juos plétoti (skirtumas tarp
,negaléti” ir ,nenoréti”: kai kurie Zmonés ne
negali jy ugdyti, bet tiesiog nenori, nes galbiit
jlems patogiau gyventi be ju); 3) tinkama aplin-
ka, arba iSorinés salygos.

Idomu, kad Mengzi, kalbédamas apie bloga ar
nedorg elgesj, niekur nevartojo zZodzio ,,blogis”
arba ,blogas” (¢) kaip gério prieSingybés, t. y.
kaip kazko i$ esmés priesingo geériui. Jis varto-
jo ,negérybingas”, ,negeras” (bu shan). Kaip
matysime toliau, konfucianizmui i§ esmés buvo
svetima ,absoliutaus blogio”, ,radikalaus blo-
gio” samprata, kuri ryski Vakary kulttiroje bei
religijoje.
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Cheng Hao. Human nature. 18: Sources of Chinese
tradition, p. 692.

Zhu Xi. The nature as Principle. IS: Sources of
Chinese tradition, p. 705.

Zhu Xi. The Psycho-physical nature. Op. cit.,
p. 707.

Zhu Xi. The Mind, The Nature, and the Feelings.
Op. cit., p. 711.

Konfucijus mané, kad dorybei issiugdyti pakan-
ka vien troskimo: ,Argi Zmoniskumas yra taip
toli? Uztenka man jo troksti, ir jis priartéja.”
Lunyu, 7.30. Vis délto Sios Konfucijaus minties
nereikéty suabsoliutinti, nes kitoje vietoje jis
teigia, kad zZmoniskumas gali biiti ugdomas
visg gyvenima ir kad jis labai sunkiai jgyvendi-
namas (pvz., Lunyu, 8.7).

Mengzi, 13.1.

Tai viena svarbiausiy (ypac neokonfucianizmui)
ir kartu daugiaprasmiskiausiy, sunkiausiai is-
verdiamy Mengzi minciy. Pazodziui ja galima
versti: ,Mumyse pilnai yra visa begalé daikty”
(I8 THR). Tadiau savoka ,begalé daik-
ty” (wanwu) kiny filosofijoje reiskia tiesiog visg
fenomenaly, daiktiskaji pasaulj (gyvus ir negy-
vus daiktus), apimantj ir Zmones, o neokonfu-
cianisto Zhu Xi ,mokyme apie principa” ir
Wang Yangmingo ,mokyme apie $irdj” jie pra-
déjo reiksti ir reiskinius bei jvykius (Sviesa,
liety ir tam tikra jy yin-yang pusiy pasireiskima,
taip pat stovéjima, judéjima, davima, gavima)
ir netgi socialinius reiskinius bei santykius (ge-
ra ar bloga giminaiciy elgesj ir pan.). V. Kolo-
kolovas vercia §j sakinj taip: ,Mumyse gladi
visy gyvy bitybiy savybés.” Zr.: Man-usbt. [lep.
B. C. Koaoxkoaosa. Caukr-IlerepOypr, 1999,
c. 187, o ,standartinis” angliskas vertimas yra
toks: ,All things are already complete in us.”
Zr.: The Four Books (transl. by J.Legge), p. 513.
Mengzi, 13.4.

Kai kurie neokonfucianistai tapatino Zmonisku-
ma su samone, o kiti — su budistine ,, uzuojauta”
(karuna).
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