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CIKLINIO IR LINIJINIO LAIKO PROBLEMATIKA
MIRCEA ELIADE'S KURYBOJE

The Problem of Ciclic and Linear Time in Mircea Eliade’s Works

SUMMARY

This article discusses problems of cyclic and linear time in Mircea Eliade’s works. The context of historicity in
Eliade’s works reveals homo religiosus” independence of symbols and archetypes from historical circumstances.
Although, the religious person acts as a historical subject, but individual’s projection of religious existential
ideals is not specifically dependant on the historic environment. The religious human finds meaning in a context
of cyclic time. Cyclical time is a religious time which breaks a homogeneous space structure. Homo religiosus
people of different epochs and civilizations share perennial religious experiences, which are independent from
the historical contexts. These common factors reflect the universal being of religious human phenomena. This
work also deals with linear and cyclic time models. It emphases the limitations of the contemporary human’s
existence in the context of modern technology and the space and time model. This article also discusses the
problem of the cyclic time concept of Friedrich Nietzsche, which reveals the inevitable attempt of the Western
tradition to find an alternative model to linear time model entrenched in Western culture.

SANTRAUKA

Siame straipsnyje nagrinejama ciklinio ir linijinio laiko problematika Mircea Eliade’s kuryboje. Istoriskumas
Eliade’s darbuose atskleidzia homo religiosus religiniu simboliy ir archetipu nepriklausomybe nuo istoriniu
aplinkybiu. Nors religinis Zmogus veikia kaip istorinis subjektas, tatiau religinio individo egzistencineés idealy-
bes projekcija nepriklauso konkretiai istorinei aplinkai. Religinio Zzmogaus egzistencine erdve isiprasmina ci-
klinio laiko kontekste. Ciklinis laikas — religinis laikas, suskaidantis vienalytes erdves struktura. Ivairiu laikotar-
piu ir civilizaciju homo religiosus sieja perenialus religiniai iSgyvenimai, nepriklausantys nuo istorinio — linijinio
laiko plotmes. Sie bendri Zmogiskieji faktoriai atspindi universaliu religiniy fenomeny butj. Darbe nagringjami
linijinio ir ciklinio laiko modeliai taip pat pabréZia Siuolaikiniy technologiju kuriama erdves ir laiko ribotuma.
Straipsnyje nagrinéjama Friedricho Nietzsche’s ciklinio laiko samprata atskleidZia neiSvengiama vakarietiskos
mastymo tradicijos bandyma ieskoti linijinio laiko modelio isigalejimo Vakary kulturoje alternatyvy.

RAKTAZODZIAL: ciklinis laikas, linijinis laikas, sacrum, profanum, homo religiosus.
KEY WORDS: ciclic time, linear time, sacrum, profanum, homo religiosus.
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IVADAS

Mircea Eliade’s darbuose nagrinéjama
linijinio ir ciklinio laiko problematika
jprasmina aiskias jégy linijas, egzistuo-
jancias archajinio ir Siuolaikinio homo
religiosus® bei $iuolaikinio nereliginio
Zmogaus egzistencijoje. Remiantis Elia-
de’s darbais, Siame straipsnyje nagrine-
jami linijinio ir ciklinio laiko modeliai
pabrézia ontologinius sacrum ir profanum
erdvés ir laiko skirtumus. Rumuny
mokslininko Mircea Eliade’s teigimu,
linjjinio laiko kontekste galima jzvelgti
Siuolaikinio Vakary kultiiros Zmogaus
identiteto krizés ir ,istorijos baimés” is-
takas, kurios siejasi su kriksc¢ionybés
jtvirtinto linijinio laiko modeliu. Pirmo-
je straipsnio dalyje aptariami sacrum ir
profanum erdvés skirtumai atskleidzia
homo religiosus ir nereliginio Zmogaus
bitj. Religinio Zmogaus gyvenime isto-
rija egzistuoja kaip bitina salyga Zmo-
gaus dvasinés savimonés raidos konteks-
te, taCiau istorija religiniam Zzmogui néra
svarbi kaip dokumentuota Zmonijos pra-
eitis. Istorija svarbi nereliginiam Zmogui,
savaja egzistencija atpaZjstanciam isto-
riSkumo kontekste.

Antroje straipsnio dalyje nagrinéjami
linjjinio ir ciklinio laiko modeliai Siuolai-
kiniy technologijy kontekste atskleidzia

nuo istorizmo priklausomo nereliginio
zmogaus egzistencijos problematika.
Siuolaikiniy technologijy kuriamas vir-
tualus erdvélaikis primena ciklinio laiko
modelj, taciau tokio tipo laiko struktiira
néra panasi j homo religiosus ciklinio — re-
liginio laiko modelj. Teoriskai linijinio —
istorinio laiko pabaiga Siuolaikinio nere-
liginio individo egzistencijoje reiksty
klasikinés istorijos pabaiga. Siuolaikinis
nereliginis Zzmogus neturi alternatyvos
istoriniam laiko modeliui, priesingai, ho-
mo religiosus linijinés istorijos ,baime”
nuolat iSgyvendavo alternatyviais tran-
sistoriniais modeliais ar metaistorinés
prasmés suteikimu istorijai. Straipsnyje
taip pat aptariama vokieciy filosofo
Friedrich’o Nietzsche’s laiko samprata.
Eliade’s teigimu, Nietzsche’s ,,amzinojo
sugrjzimo” bei antZmogio teorija atsiran-
da kaip neiSvengiamas pasiprieSinimas
su krikscionybe jsigaléjusio linijinio laiko
modeliui Vakary kultiiroje. Taciau
Nietzsche’s ,amzinojo sugrizimo” idéja
néra nauja Ryty religinése ir filosofinése
tradicijose. Paskutinéje straipsnio dalyje
aptariami Ryty ir Vakary mastymo skir-
tumai Eliade’s darbuose pabrézia kulta-
rinius laiko interpretavimo bei suvokimo
konstruktus.

SACRUM IR PROFANUM ERDVE

Religinis Zmogus nuolatos dalyvauja
kosmogonijos cikle, kuriame in illud tem-
pus jsiprasmina Sventasis laikas. Priesin-
gai negu linijiniame laike gyvenancio
nereliginio Zzmogaus tikrové, religinio
Zmogaus egzistencija, anot Eliade’s, vyks-
ta ciklinio laiko plotméje: , Bet pagal pir-
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mykstj supratima ,nauja era” prasideda
ne tik su kiekvienu vieSpatavimu, bet ir
sudarant kiekvienerias vedybas, gimstant
kiekvienam vaikui ir t. t. Juk kosmosas
ir zmogus atgimsta be paliovos ir bet ko-
kiomis priemonémis, praeitis sunaikina-
ma, blogybés ir nuodémés pasalinamos,



ir t. t. Visomis Siomis atgimimo priemo-
némis, nors ir jvairiy formy, siekiama to
paties tikslo: panaikinti prabegusj laika,
atSaukti istorijg nuolat sugrjztant in illud
tempus, atkartojant kosmogonijos akta.”?
Religinio Zmogaus egzistencija orientuo-
ta i amzinyjy archetipy kartojimosi plo-
tme, todél bitis in principum, anot Eliade’s,
perkuriama ir atnaujinama nuolatos: ,Pa-
vyzdziui, aukos atnasavimas ne vien
tiksliai atkuria pirmajj aukojima, kurj
parodé dievas ab origine, laiky pradzioje,
bet ir vyksta tuo paciu pirmapradziu mi-
tiniu metu; kitais Zodziais tariant, kiek-
vienas aukojimas atkartoja pirmaji auko-
jima ir sutampa su juo. Visi aukojimai
vyksta tuo paciu mitiniu pradzios metu;
dél ritualo paradokso Zemiskasis laikas
bei trukmé atsaukiami. Lygiai taip pat
yra ir su visomis kitomis kartotémis, t. y.
visais archetipy mégdziojimais; tuo még-
dziojimu Zmogus nukeliamas j mitine
epocha, kai archetipai buvo apreiksti
pirma karta.”® Siuolaikinis homo religio-
sus, analogiskai atkartodamas paradig-
minius savo archajinio protévio veiks-
mus, tokiu biidu jprasmina pirminiy
archetipy atsinaujinima esamuoju laiku:
,Galy gale visuose Siuose ritualuose ir
visose Siose nuostatose mes atpazjstame
siekimq nuvertinti latkq.”* [vairis religiniai
ritualai nukreipti j pirminiy archetipy
kartojimga ir ciklinio — religinio laiko at-
sinaujimo siekima, sudaro skirtingy re-
ligijy ir dvasiniy praktiky esme, apjun-
giandig archajinio bei dabarties laiky
homo religiosus egzistencija.

Linijinio laiko samprata Vakary filo-
sofijos kontekste iSsamiau pradéta nagri-
néta Sv. Aurelijaus Augustino tekstuose.
Vienuoliktoje ISpaZzinimy knygoje, erdve-
laikyje besiskleidziancio laiko atskaitos
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konstantg filosofas priskiria Zmogaus
sielai. Anot Augustino, laiko suvokimas
kaip nunc stans — pastovi dabartis — eg-
zistuoja sielos gelmése: ,Tavyje mano
siela, a§ matuoju savo laika. Nepriesta-
rauk man: taip yra. Nekliudyk ir sau
paciai, sukeldama jausmuy samysj. Tavy-
je, sakau, a$ matuoju laikg, jspiidj, kurj
praeinantys dalykai palieka tavyije, kuris
iSlieka ir jiems praéjus, butent ji, dabar
nesantj, o ne tai, kas praéjo.”® Pasak Au-
gustino, tik siela gali visiskai suvokti
laiko egzistavima. Sielos biitis egzistuo-
ja viska persmelkian¢iame dievocentri-
niame laike — $ventajame laike. Nagrine-
damas homo religiosus egzistencing erdve,
Eliade taip pat sutinka, jog religinio
zmogaus egzistencija vyksta Sventajame
laike. Sacrum laike jsiprasmina praeities,
dabarties ir ateities laikas: ,Taigi religin-
gas zmogus gyvena dviejy rasiy laike,
i§ ju svarbesnis Sventasis laikas, para-
doksaliai pasireiskiantis kaip apsukinis,
griztamasis ir atsikartojantis, savotiskas
amzinas mitinis esamasis laikas, j kurj
periodiskai jsiliejama apeigy déka. Sios
laikysenos laiko atzvilgiu uZztenka, no-
rint atskirti religingg Zmoguy nuo nereli-
gingo: religingas Zmogus nenori gyven-
ti tik tokiame laike, kuris Siuolaikine
kalba vadinamas ,,istorine dabartimi”,
jis stengiasi patekti j Sventaji laika, kuris
tam tikru atzvilgiu gali bati tapatus
,Amzinatvei””.¢ Nereliginis Zmogus,
prieSingai negu homo religiosus, atmeta
$ventojo laiko egzistavima ir veikia vie-
nalytés erdvés plotméje.

Erdvés ir laiko formas Immanuelis
Kantas priskyré aprioriniy suvokiniy
kategorijai. Zmogaus mastymo procesas
a priori vyksta erdvés ir laiko kategorijo-
se, taciau egzistuoja riba, kurios protas
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negali perzengti: , Erdvé ir laikas — pa-
tirties formos, kuriomis suvokiame pa-
sauli. Vadinasi, tai subjektyviis dalykai —
samoneés formos. Apie tai, kokia tikrove
pati savaime, kaip Ding an sich, Kanto
teoriné filosofija draudzia kalbéti.”” Pro-
tas, susidurdamas su savo antinomijo-
mis, negali pazinti dalyky, tokiy kaip
Dievas ar siela. Sventybés savoka Kanto
terminijoje atitikty daikto savaime onto-
loginj statusa. Taciau homo religiosus eg-
zistenciné erdvé, kitaip nei nereliginio
zmogaus tikroveé, anot Eliade’s, yra Sven-
tybés reiskimosi laukas. Mastymas nej-
manomas nesant mastanciojo, todél mas-
tytojas nustato santykio su tikrove tapa-
tuma. Jausmas, nukreiptas j Sventybés
siekinj, religinio Zmogaus egzistencijoje
atsiranda pirmiau mastymo veiksmo ir
pagrindzia religinio Zmogaus egzisten-
cija: ,Pasakysime i$ karto, kad religinés
erdvés nevienalytiSkumo patirtis yra pir-
mapradé patirtis, kuria galima prilygin-
ti ,pasaulékiirai”. Kalbame ne apie teo-
rinius samprotavimus, bet apie pirmine
religine patirtj, pirmesne uz pasaulio
apmastyma”®. Religinio Zmogaus pasau-
léjautoje egzistuoja ontologiniai kokybi-
niai skirtumai, skiriantys sacrum (Sven-
tybés) ir profanum (pasaulietiSkumo)
plotmes. Atsirandantis galios santykis
tarp sacrum ir profanum atskleidzia Sven-
tybés galybe ir apibrézia pasaulietiSku-
mo ribas: , Geometring erdve galima
dalinti ir raikyti bet kuria kryptimi, ta-
¢iau pati jos struktiira nerodo jokio ko-
kybinio skirtingumo, jokios orientacijos.
Zinoma, nereikia painioti geometrinés,
vienalytés ir neutralios erdvés sgvokos su
,pasaulietiSkos” erdvés isgyvenimu, kuris
yra Sventosios erdvés iSgyvenimo prie-
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§ybé ir kuris vienas mus tedomina.”’
Sventybés patirtis priklauso sakralios
erdves kontekstui. Sventa erdvé supo-
nuoja pasaulietiskumo priesybe. Svento-
je erdveéje homo religiosus iSgyvena viena-
lytés erdves ir linijinio laiko skilima:
pakinta kokybinis erdvés santykis, kuris
nereliginio Zmogaus egzistencijoje suda-
ro vienalaikiSkumo patirt;.

Vienalyté erdvé susijusi su linijinio
laiko struktiira. Linijinis laikas — istorinis
laikas, turintis pradzia ir pabaiga. Taciau,
Eliade’s teigimu, net ir vienalytéje pasau-
lietiSkoje erdvéje neisnyksta kokybiniai
skirtumai: ,Ir vis délto Sioje pasaulietis-
kos erdvés patirtyje ir toliau reiskiasi
vertybés, daugiau ar maziau primenan-
¢ios apie nevienalytiSkuma, kuriuo pasi-
zymi religinés erdvés patirtis. Vis dar
lieka privilegijuoty viety, kokybiskai be-
siskirian¢iy nuo kity: gimtasis krastovaiz-
dis, vietos susijusios su pirmaja meile,
arba kokia gatvé, ar koks nors kampelis
pirmame jaunystés aplankytame svetimo
kraSto mieste. Visos Sios vietos netgi kuo
nuosirdziausiai nereligingam zmogui
turi iSskirtine ,, vienatiniy viety” reikSme;
tai jo asmeninio pasaulio ,,Sventosios vie-
tos”, tarsi Siai nereligingai esybei bty
apsireiskusi kitokia realybé nei ta, kurioje
ji leidzia laika.”!® Skaitymo veiksmas,
anot Eliade’s, taip pat iSlaiko mitologi-
zuoto ritualo vaidmenj suskaidydamas
vienalytés erdves struktiira: ,Netgi skai-
tymas turi mitologinj vaidmenj: ne vien
todél, kad pakeicia archajiniy bendruo-
meniy mity pasakojima ir Zodine tauto-
saka, dar gyva Europos kaimy bendruo-
meneése, bet pirmiausiai todél, kad leidzia
Siuolaikiniam zmogui , perzengti laika”,
panasiai kaip tai jgalino mitai. Nesvarbu,



ar mes ,uzmusame” laika skaitydami
detektyvinj romana, ar pasineriame j ki-
tonisko laiko pasaulj, ta, kurj vaizduoja
bet kuris romanas, skaitymas perkelia
Siuolaikinj Zmogy iS jo asmeninio laiko j
kitokius ritmus, leidzia jam iSgyventi ki-
ta ,istorija.”!! Skaitantysis rasto zenklais
pakeicia tikroves santykj. Toks perkeiti-
mas savo esme budingas jvairiems reli-
giniams ritualams.

Senovés klajokliy genciy gyvenime
sakraliné erdvé buvo ypatingai svarbi.
Pasak Eliade’s, Sventa erdvé reiskeé inten-
syvy Sventybés ir sakralumo iSgyvenima:
,Dabar suprantama, kodél bazny¢ia pri-
klauso visai kitokiai erdvei nei ja supan-
¢ios zmoniy gyvenvietés. Uz Sventyjy
sieny perZengiamas Zemiskasis pasaulis.
Paciose seniausiose kultiiros pakopose
§i perZzangos galimybé buvo iSreiSkiama
ivairiais atvérimo jvaizdziais: ten, tarp
$ventyjy sieny, yra jmanomas bendravi-
mas su dievais, vadinasi, turi buti ,, du-
rys” aukstyn, pro kurias dievai gali nu-
sileisti | zeme, o Zmonés simboliskai
pakilti i dangy.”*? Rysio su sakraline erd-
ve praradimas archajiniam Zmogui pra-
nasavo mirtj. Atskirtas nuo $ventos erd-
vés, Zzmogus nedalyvavo dieviskoje pa-
saulio struktiiroje. PrieSingai nei senyju
civilizacijy pasaulyje, postmodernioje
kultiroje daugéja bevieciy erdviy. Be-
vietés erdvés atskleidzia desakralizacijos
ir nudievéjimo® proceso biikle. Religinés
erdvés desakralizacija suponuoja religi-
nio zmogaus pasaulio centro nykima.
Bevietés erdvés — sekuliaraus pasaulio
simboliai: ,Sekuliarig kultiiros epocha
pirmiausia apibrézia tai, kad ¢ia néra
dievoraiskos.”!* Desakralizuotoje erdve-
je homo religiosus praranda visatos centro
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(axis mundis) pajautima. Eliade’s teigimu,
nuolatinis visatos centro atnaujinimas
religiniam Zmogui reiské susiliejima su
$ventybe ir istorinio — linijinio laiko nei-
gima: ,Tai pasaulietiSkos erdvés viena-
lytiSkumo trikis, sukuriantis , centra”,
per kurj galima bendrauti su ,tuo, kas
transcendentiska”, vadinasi, sukuriantis
,pasaulj”, — centra, dél kurio jmanoma
orientacija. Taigi Sventybés pasireiskimas
erdvéje turi kosmologine verte: kiekvie-
na erdviné hierofanija arba kiekvienas
erdveés pasSventinimas prilygsta , kosmo-
gonijai.”?® Pasaulis religiniam Zzmogui
svarbus kaip Sventas pasaulis. Erdvé uz
$ventojo pasaulio sudaro nepazintg ir
amorfiSka strukttira. Nepazinta erdve
suponuoja chaosa, nebiitj ir Zymi desa-
kralizuotos bities galios santykio pirmu-
ma Sventybés atzvilgiu.

Michelio Foucault teigimu, erdvé
Zmogaus egzistencijoje pirmiausia jsi-
prasmina kaip galios santykis, apibré-
ziantis skirtingy jégy laukus: , Bitis — tai
pozityviai neapciuopiama tustuma, on-
tologine galia steigti apdovanotas
niekis.”!® PasaulietiSkumo kontekste re-
liginio Zmogaus santykis su Sventumu
nejmanomas. PasaulietiSkumas diskrimi-
nuoja Sventybe. Sacrum ir profanum — bi-
nariniy opozicijy sistema, skirianti reli-
ginio ir pasaulietiSko Zmogaus egzisten-
cija. Religinis Zmogus stengiasi gyventi
sacrum pasaulyje. PasaulietiSkumas su-
ponuoja Sventybés neigima ir sacrum
centro dekonstrukcija. [vairiy laikotarpiy
religinius Zmones sutelkia bendras tiks-
las, nepriklausantis nuo iSoriniy aplin-
kybiy, dominuojanciy teorijy ar pasau-
lézitros modeliy, nukreiptas i sacrum
erdvélaikio atnaujinimo galimybe.
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LINIJINIO LAIKO PABAIGA

Svarbiausi homo religiosus egzistenci-
niai archetipai nepriklauso istoriSkumo
plotmei, todél ciklinio ir linijinio laiko
perskyra religinio ir nereliginio zmogaus
santykyje svarbi dviem aspektais. Visy
pirma lyginant archajinio ir Siuolaikinio
nereliginio Zmogaus egzistencija. Teoris-
kai linijinio laiko nykimas Siuolaikiniam
vakarieciui reiksty asmenybés identiteto
pabaiga, taip pat klasikinés istorijos,
zmogiskojo mastymo, vertybiy, etikos,
estetikos, moralés krize. Tokia terpé sa-
lygoty ,naujo” zZmogaus egzistencijos
pradzia ir tokiu atveju filosofo ir techno-
logijy pradininko Theodoro Nelsono plé-
toto ,Xanadu” projekto vizija tapty rea-
lybe. Mircea Eliade, aptardamas linijinio
laiko problema Vakary pasaulio konteks-
te, tarsi nujausdamas Theodoro Nelsono
sumanymo motyvus, raso: ,,O taq akimir-
ka, kai istorija galés — to lig Siol negaléjo
padaryti nei Kosmosas, nei Zzmogus, nei
atsitiktinumas — sunaikinti visg zmoniy
paderme, galimas daiktas, kad mes be-
viltiSkai méginsime uzdrausti ,istorijos
ivykius” vél apribodami Zmoniy visuo-
menes (dirbtinu, nes primestiniu) arche-
tipy ir juy kartotés akiraciu. Kitais ZodZiais
tariant, visai jmanoma jsivaizduoti, kad
gana greitai Zzmonija, norédama islikti,
bus priversta liautis , dariusi istorija” ta
prasme, kokia ji pradéjo ja daryti suki-
rusi pirmasias imperijas, tenkintis arche-
tipy nustatyty veiksmuy kartojimu ir
stengtis uzmirsti kaip bereiksmj ir pavo-
jinga kiekvieng spontaniska veiksma,
galintj sukelti , istoriniy” padariniy.”"”
Eliade’s manymu, zmonija gali nustoti
klydus tik issilaisvinusi i$ istorijos slegia-
mo archetipy paveldo.
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Amerikiec¢iy medijy kiiréjo Theodoro
Nelsono sumanytas ,, Xanady” projektas
yra Siuolaikinio ziniatinklio pirmtakas,
kuris galéty jgyvendinti utopinio projek-
to vizija iSugdzius tobuly hiperteksto
vartotojy karta. Hiperteksto naratyvas
suskaido linijinio rasto struktiira. Walte-
ris Ongas pazymeéjo, kad hiperteksto na-
ratyvas yra panasus j mitologiniu arche-
tipu persmelkta sistema: ,Tai labiau pri-
mena Hefaistiono kalbos sistema, teksto
alchemija, gimusia i$ fizikos (CERN’o,
atominés fizikos instititute Sveicarijo-
je)....“1® Hiperteksto medija panaikina
linijinio rasto , buitinybe”. Theodoro Nel-
sono sumanymu, tobulas hiperteksto
vartotojas neturéty sielotis dél informa-
cijos, ziniy ar kompetencijos triikumo.
Visa reikalingg informacija reikiamu me-
tu galima biity atrasti hiperteksto erdve-
je. Tokio tipo Zmogui nebtuity svarbus
nezinojimas. Idealus hiperteksto vartoto-
jas biity veikiamas c¢ia-dabar momento
poreikiy ir reikalavimy patenkinimo.

Linijinio — istorinio laiko nykimas
padaryty galima tokio tipo Zmogaus
utopija, zmogaus, kuriam praeities ar
ateities jvykiai, zinios, kiirybinis masty-
mas neturéty jokios prasmeés, taciau
Siuolaikiniame pasaulyje plétojamos mo-
derniosios technologijos, perimdamos
tik Zmogui buidingas kiirybines galias,
pamazu pretenduoja perrasyti Zmoniy
bendro buvimo taisykles ir i$ dalies jgy-
vendinti utopinio projekto vizija. Siuo-
laikinio Zmogaus mastymas ir kritinés
refleksijos momentas , atsinaujinanciy”
technologiju kontekste silpnéja. Techno-
logiju kontekste istorinis zmogus pama-
7u pamirsta istorija. Siuolaikinés tech-



nologijos Zmogaus gyvenime jgauna
prasme kaip galutiné tikrové ir Zmoniy
istorijos pabaiga.

Antras aspektas, skiriantis nereliginio
ir religinio Zmogaus santykj, yra tai, kad
nereliginis Zmogus neturi linijinio laiko
pakaitalo, nors archajinis Zmogus, neig-
damas istorija, visuomet turéjo alterna-
tyvy: ,, Ar periodiskai atSaukdavo istori-
ja, ar ja nuvertindavo vis rasdamas jai
transistoriniy modeliy ir archetipy, ar
pagaliau jai priskirdavo metaistorine
prasme (cikline teorija, eschatologiniai
aiskinimai ir t. t.), tradiciniy civilizacijy
zmogus niekada nepripazindavo vertés
paciam istoriniam jvykiui, kitaip sakant,
jis nelaiké jo savita jo paties egzistavimo
kategorija.”"® Archajinis individas visuo-
met veikeé sistemoje, kuri pagrindé Zmo-
gaus ir Kosmoso buvima, todél linijinio —
istorinio laiko prasmé nebuvo absoliuti.
Siuolaikinis religinis Zmogus taip pat
veikia sistemoje, priklausomoje nuo pir-
miniy archetipy kartotés plotmeés.

Postmodernus zmogus iSgyvena mo-
derniyjy technologijy virsmo pradzia,
todél gali suprasti létojo ir greitojo laiko
skirtumus. Eliade uzfiksavo tuometinj
Zmogaus galimybiy pasirinkimo lauka,
ypac svarby Siuolaikiniam individui, vei-
kian¢iam moderniyjy technologijy erdve-
je: ,Vis délto esame priversti palyteti
Zmogaus, kuris pripazjsta save — ir nori bii-
ti — istoriniu Zmogumi, problema, nes Siuo-
laikinis pasaulis, dar, $ig valanda, ne
visas priklauso ,,istorizmui”; esame dvie-
ju koncepcijy — archainés, kuria pavadin-
tume archetipine ir beistorine, ir Siuolai-
kinés, pohegeliskosios, kuri godisi buti
istoriné, — susidurimo liudininkai.”?
Eliade’s istoriskumo kritika Vakary kul-
tiros kontekste svarbi norint pabrézti
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istoriskai suformuotos nihilistinés sgmo-
nés pobudj ir jvardinti tokios samonés
bejégiskuma istorijos atzvilgiu. Eliade
nenumaté moderniyjy technologijy atsi-
radimo. Technologijy kontekste rumuny
mokslininko istoriSkumo problematika
suponuoja naujy probleminiy lauky vi-
suma. Priesingai, Siuolaikiniy technolo-
giju kontekste istoriSkumas tampa vienu
svarbiausiy postmodernaus individo sa-
moningai savirefleksijai biitiny archetipy.
Siuolaikinio nereliginio individo pasau-
lézitiroje samoningas istorijos, kaip Zmo-
nijos vertybiniy orientyry, suvokimas
jprasmina kritinio mastymo pagrinda,
padedantj neisnykti moderniyjy techno-
logiju kuriamoje virtualioje begalybéje,
sitilancioje dabarties akimirkos uzmars-
ties galimybe. Siuolaikiniy technologijy
kuriamas erdvélaikis panasus j ciklinio
laiko modelj, neigiantj istorijos svarba.
Taciau erdvés ir laiko neapibréztumas,
pasireiskiantis moderniyjy technologiju
kontekste, neatitinka homo religiosus reli-
ginio laiko pasauléjautos strukttiros.
Projektuodamas Zmogiskas viltis j
technologijas, individas tokiu btidu sten-
giasi iSvengti ,istorijos baimés”, nors
patenka j nuo Zmogaus nepriklausancia
virtualig terpe. Bernardo Stieglerio dar-
buose titano Epimetéjo biisena atspindi
Siuolaikiniy technologijy uzmarstyje at-
sidiirusio postmodernaus zmogaus buvi:
,Epimetéjas, paskendes uzmarstyije, jka-
nija visg persmelkiancios uZzmarsties
simbolj (viso kas jvyko, praéjo, turéjo
biti, bus — visa tai turi biiti permastyta
i$ naujo); jis simbolizuoja biitybe, kuri
privalo buti pamirsta. Metafizikos uz-
marstis. Minties uzmarstis. Galiausiai
turi buiti pamirsta uzmarstis, kuomet
mintis savyje nieko netalpins, nieko, is-
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skyrus uzmarstj.”*! Moderniosios tech-
nologijos ,, padeda” uzmirsti butj ir su-
sikurti saugios realybés alternatyva.
Eliade’s manymu, vienintelis pries-
nuodis nuo sustabaréjusios nejautros,
leidZiantis perzengti archetipus, kartotes,
istorija, istorijos baime, cikliSkuma, ti-
krovés dualuma ir nesusitapatinti su
iSoriskai primestomis aplinkybémis, ne-
prarandant Zmogaus Zmogiskumo es-
més, — tikéjimas: ,, IS esmés, archetipy ir
kartotés riba galima nebaudZiamai per-
zengti tik pasirinkus tokig laisves filoso-
fija, kuri neatmeta Dievo. Bitent tai,
beje, ir pasitvirtino tada, kai archetipy ir
kartotés ribas pirma karta perzengé ju-
déjiskoji krikscionybé, kuri jdiegé i reli-
gine patirtj nauja kategorija — tikéjimg.”*
Rumuny mastytojas tiksliai nenurodo,
kuriuo Dievu ar dievais reikty tikeéti, ta-
¢iau konstatuoja tikéjimo svarbg zmo-
gaus egzistencijoje ir Zzmonijos kontekste
apskritai. Tikéjimas atveria nuo greitojo
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