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SUMMARY

The article analyses the problematic of the immortality of the soul while describing how this issue is inter-
preted by Reformation theologians and prominent theologians of the Catholic Church. When talking about
the human'’s afterlife, the Catholic Church uses the notion of the “immortality of the soul”. The Church
teaches that soul remains in after death and before the final judgement it is reunited with the body and
lives in the state of either eternal happiness or condemnation. The Church describes the soul using the
category of substantiality. Many Reformation theologians maintain that the soul is not and cannot be im-
mortal, because it is God’s creation and all creations are mortal. Such theologians as C. Stange, P. Althaus,
K. Barth, E. Brunner and others state that the whole human dies - both body and soul. They will be revived
only at the end of the world during Christ's Parousia. These theologians consider that the immortality of
the soul is an unacceptable Platonic dualism that sets body and soul against one another which is contra-
dictory to the Biblical revelation. Therefore, according to these theologians, the human soul is not in-
nately immortal nor invincible to death. The soul’s immortality is a result of God’s initiative and so is a
gift of grace in His eternal relation with humans. J. Ratzinger presents the Catholic interpretation of the
immortality of the soul. He proposes that the most suitable treatment of immortality is dialogue.

SANTRAUKA

Straipsnyje aptariama, kaip sielos nemirtingumo klausima interpretuoja Reformos bei iskilesni Kataliku
BaZznytios teologai. Kalbedama apie Zmogaus pomirtinio gyvenimo perspektyva, Baznycia vartoja sielos
nemirtingumo savoka. Ji iki Siol moko, kad mirtyje islieka dvasinis pradas, kuris po asmeninio teismo toliau
isgyvena amzina laime arba pasmerkima. BaZnyCia siela apibudina taikydama substancialumo kategorija.

RAKTAZODZIAL: siela, kunas, nemirtingumas, santykis.
KEY WORDS: soul, body, immortality, relation.
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MOKSLINE MINTIS

Daug Reformos BaZnycios teology teigia, kad siela néra ir negali buti nemirtinga, nes ji yra Dievo
kurinys. O visi kuriniai mirtingi. Protestanty teologai aiskina, kad mirSta visas Zzmogus, tiek kuinas, tiek ir
siela, ir atgis jie tik pasaulio pabaigoje Kristaus Parusijos metu. Kita vertus, Sie teologai sielos nemirtinguma
laiko nepriimtinu platoniskuoju dualizmu, kai prieSinamas kunas ir siela, o tai priestarauja bibliniam Ap-
reiskimui. Siy teology manymu, nemirtingumas néra igimtas ir mirties nejveikiamas dalykas, bet Dievo
iniciatyva, kylanti kaip malonés dovana, ji kyla i$ jo amZzino santykio su Zzmogumi.

Kataliku BaZnytioje originaly sielos nemirtingumo interpretavima pateikia J. Ratzingeris, kuriam atrodo,
kad nemirtinguma prasmingiausia traktuoti dialogiskai. Pasak jo, ,tureti dvasine siela” reiskia buti itin
trokStamam, buti itin paZzintam ir itin Dievo mylimam; turéti dvasine siela — tai buti Dievo paSauktam
amzinajam dialogui. Mirtis iSkyla kaip klittis. Todel nemirtingumas yra ne kas kita kaip i meilingo bei
istikimo Dievo santykio su Zmogumi kylanti dovana, kada Dievas savo galia prikelia Zmoguy i$ mirties.
Nemirtingumas néra savaime aiskus negaléjimas sunykti, i$ tiesy tai yra iSganingas mylincio ir galia turin-
¢io Dievo veikimo pasireiskimas.

IVADAS

Kriksc¢ioniskajame tikéjime gana svar-
bia vieta uzima Zmogaus pomirtinio gy-
venimo tema. Taciau kaip O. Cullmannas
teigia: ,Jeigu Siandien paklaustume vi-
dutinj kriksc¢ionj — nesvarbu, ar protes-
tantg ar katalika, intelektualg ar neinte-
lektuala, — ka Naujasis Testamentas skel-
bia apie asmeninj zmogaus likima po
mirties, tai mums su nedidelémis iSim-
timis bus atsakyta —sielos nemirtinguma.”!
IS pirmo Zvilgsnio paprasta ir aiski tiesa:
siela yra dvasinis pradas, kuris islieka
po zmogaus mirties ir gyvena toliau.
Taigi siela yra kazkas, kas nepavaldu
mirdiai ir sunykimui. Kazkas islieka ne-
maru. Taciau Biblija labai aiskiai byloja,
kad vienintelis nemarusis yra Dievas, o
visi kiiriniai, tarp jy ir Zmogus, yra mir-
tingi. Zmogus yra mirtingas, nes nusi-
déjo. Nusidéjo ne jo kiinas ar siela, bet
visas Zmogus. Todél evangeliné Kristaus
Naujiena zada ne tik sielos, bet ir kiino
nemirtinguma. Kyla pagrijstas klausimas,
ar toks sielos nemarumo traktavimas
nereiskia visai nekrik$cionisko dualizmo,
su kuriuo taip kovojo ankstyvoji Bazny-
¢ia ir jos Tévai?

Kalbéjimas apie nemirtingga siela, kaip
nuo kino atskirg elements, iskelia jg
auksciau uz kung, kuris sumenkinamas,
nors laiSke Korintie¢iams apastalas Pau-
lius labai aiskiai sako, kad kiinas yra
kilnus, nes jis — Sventosios Dvasios bu-
veiné (1 Kor 6, 19). Kita vertus, iskyla
tarpinés blisenos klausimas. Kriksc¢iony-
bé Zmogy mato kaip nedalomga kiino ir
dvasios vienj. Ta¢iau Zmogui mirus, Sis
vienis, atrodo, suardomas. Kunas lieka
kapuose, o siela gyvena toliau. Kyla
klausimas: kaip po mirties zmogus gali
gyventi be savo kiiniskojo prado?

Sielos nemirtingumo klausimas vi-
sada buvo aktuali teologiniy svarstymy
tema. Straipsnyje bus méginama glaus-
tai pristatyti platoniSkaja sielos nemir-
tingumo idéja, pazvelgti, kas apie sielos
nemirtinguma sakoma Sventajame Ras-
te, kaip $j klausimg interpretuoja pro-
testantai ir kaip Sig tiesa aiskina bei
traktuoja iSkilesni Kataliky BaZnycios
teologai.

Darbe analizuojamos ir sintetiskai
pateikiamos jvairiy autoriy jzvalgos bei
svarstymai.
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PLATONISKOJI SIELOS NEMIRTINGUMO IDEJA

Sielos nemirtingumo idéjos iStakos
siekia antikos filosofija. Apciuopiamomis
ir medZiaginémis priemonémis negalé-
damas paaiskinti nekintamy ir amzinyjy
Zmoguje slypinciy tiesos, gério, grozio
ir laimés idéju, Platonas daro iSvada, kad
visos §ios vertybeés yra jgimtos Zmogaus
sieloje. Jei Sios idéjos yra nekintamos ir
amZinos, tai ir siela, kurioje jos gludi,
turi biti amzina. ,,Nors filosofas, veikia-
mas filosofavima konstituojancios verty-
binés nuostatos, visaip kratosi kiino,
priesybiy sgsaja tokia stipri, kad Platonui
ji net virsta pirmojo i$ ,, Faidone” kons-
truojamo sielos nemirtingumo jrodymo
pamatu”?, teigdamas, kad , visos priesy-
bés randasi ne i$ ko kito, bet kaip tik i$
savo priesybiy, kas tik turi kg priesinga.”?
Ivairovés kilme numatanti bendra tezée
apie prieSybiy rysj Platonui leidzia da-
ryti logiska iSvada, kad ,gyvieji i$ miru-
siyju atsiranda lygiai taip pat, kaip ir
mirusieji i$ gyvyju. O jei jau Sitaip yra,
tai <..> turéty buti pakankamas jrody-
mas, kad mirusiyjy sielos privalo biuiti
kazkur, i$ kur jos vél atsiranda.”* Taigi
Platonas labai jau lengvai jrodo sielas
buvus iki gimimo ir, vadinasi, tokia pras-
me esant jas nemirtingas®. Maza to, jos
preegzistuoja dar pries susijungimga ir
apsigyvenima kiine, nes , misy sielos
buvo ir anksciau, dar neatsiradusios

zmogaus pavidale. Buvo atskirai nuo
kiiny ir turéjo pazinimo galig.”®

Savo garsiajame veikale Faidonas Pla-
tonas, kalbédamas apie siela, jrodinéja,
kad §i esanti nemirtinga, amzina ir die-
viska’. Sielos priesingybé yra kinas, ku-
ris matomas kaip skirtingas, prieSiskas,
nesvarus ir negatyvus. Radikalus iy pra-
dy iSsiskyrimas akivaizdZiausias mirtyje:
ktinas atsiskiria nuo sielos tapdamas tik
kazkuo sau ir siela, atsiskyrusi nuo kiino,
taip pat tampa kazkuo sau®. Siela, gyven-
dama kiine, ilgisi mirties kaip islaisvini-
mo: ,Taip nusiteikusi siela iSkeliauja pas
tai, kas j ja panasu, neregima, dieviska,
nemirtinga ir protinga. Ten ji galés buti
laiminga, iStriikusi i$ Sios klaidynés, be-
protybés, baimiy, laukiniy geismy ir kity
zmogisko gyvenimo blogybiy ir visa li-
kusj laika i$ tiesy, kaip kad sakoma apie
pasvestuosius, leis su dievais.”?

Glaustai galima pasakyti, kad hele-
nizmas ,laiko Zmogy iriu produktu, ku-
ris kaip visuma po kurio laiko nueina
dviem iSsiskirianciais keliais, atitinkan-
ciais jo dviprade kiino-sielos struktiira.”!°
Pasak graiky filosofijos, ,, Zmoguje esti
dvi priesingos substancijos, i$ kuriy vie-
na (kiinas) suyra, o kita (siela) pati sa-
vaime amzina, todél pati savaime lieka
egzistuoti nepriklausomai nuo kokiy
nors kity esybiy.”“!

SIELOS NEMIRTINGUMAS SVENTAJAME RASTE

Senajame Testamente atsispindi ben-
dras Ryty pasaulio jsitikinimas, kad mir-
tis yra viso Zzmogaus gyvenimo pabaiga,
ir todél nesitikima kokio nors galimo
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gyvenimo testinumo anapus mirties.
Nors Senajame Testamente ir kalbama
apie Seolq ir ten esancius refaim, taciau i
vieta suprantama kaip mirusiyjy - nu-



tolusiy nuo Dievo ir jokiy santykiy su
juo neturinciy Seséliy — karalysté'2. Nau-
jojo Testamento priesausryje dél heleniz-
mo jtakos j judaistine aplinka jsilieja ir
dualistiné Zmogaus samprata kartu su
nemirtingumo idéja. Tai ypac rysku ju-
daizmo diasporoje. Taciau Siy helenisti-
niy idéjy galima rasti ir vélyvuosiuose
Sventrascio tekstuose, ypac ISminties
knygoje (ISm 3, 1-6; 4, 7-17)%.
Naujajame Testamente tiesiogiai ne-
kalbama apie sielos nemirtinguma, bet
akcentuojama zmogaus prisikélimo tiesa
velykinio Kristaus jvykio atzvilgiu. Tiesa,
antrame Pauliaus laiSke korintie¢iams 5,
1-14, jauciamas helenizmo dvelksmas,
kai kiinas apibtidinamas kaip tai, kas is-
oriska, kintama ir nykstama, bei labai
skirtinga nuo zmogaus vidaus. Susidaro
ispudis, kad kiinas yra tarsi ribas, kurj
dvasinis zmogus ,apsivelka” tiek zemis-
kame, tiek dangiskame gyvenime'4. Maza
to, kiinas atrodo kaip savotiskas kiautas,
kuriame kankinasi vidinis ir dvasinis
,as”, viltingai laukdamas momento, ka-
da iSsilaisvines i$ ZemiSkojo kiino gniauz-
ty gaus tinkamesnj apdara’>. Nors esama
tam tikry panasumy j helenistine nemir-
tingumo idéjg, vis délto Pauliaus teologi-
joje galima jZvelgti esminj skirtuma. Pau-
liaus Zmogus diisauja ir kankinasi nore-
damas ,ne nusirengti, bet apsirengti” (2
Kor 5, 4), ne tiek laukdamas, kol pagaliau
iSsivaduos i$ mirtingo kiino, kiek ilgéda-
masis tos valandos, kai visa tai, kas mir-
tinga, bus visiskai perkeista ir prisotinta
gyvenimo. Akivaizdu, kad Siame tekste
akcentuojama ne sielos nemirtingumas,
o viltis mirtyje bati atnaujintu ir vél pri-
pildytu gyvenimo Zmogumi. O Sis atnau-
jintas gyvenimas ir jo pilnatve gladi ve-
lykiniame Kristaus jvykyje, kuris mato-
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mas kaip Zmogaus prikélimo bei pomir-
tinio gyvenimo Saltinis. LaiSke romie-
¢iams (Rom 6, 1-14) , krikstas apibiidina-
mas kaip jskiepijimas j Kristaus mirt;:
krikstas Kor 5, 1-10, yra jsiliejimas j liki-
mo bendryste su Jézumi Kristumi, taigi
tapimas Jo mirties dalininku. Si mirtis
savo esme veda j prisikélima <...>, Zmo-
gus biitent todél jsijungia j Kristaus ken-
téjimus, kad tai yra vieta, kurioje prasi-
deda prisikélimas.”!® Tampa akivaizdu,
kad Zmogaus pomirtiné ateitis turi aisky
kristologinj pagrinda ir susijusi su Jézaus
asmeniu. Tad kiinas néra nasta sielai ar
klititis, bet yra budas ir vieta pozityviai
iSgyventi vienybe su Dievu.

Taigi Sventajame Raste, ir ypa¢ Nau-
jajame Testemante, nemirtingumas néra
matomas kaip jgimta zmogaus charak-
teristika. Nemirtingumas - tai isskirtiné
Dievo savybé. Graiky kalbos Zodis atha-
nasia reiskia ,gyventi nemirstant”, t. y.
gyventi amzinai. Sis terminas Sventaja-
me Raste sutinkamas 8 kartus: 5 is jy —
Senajame Testamente: ISm 3, 4; 4, 1; §,
13; 8, 17; 15, 3, ir 3 — Naujajame Testa-
mente: 1 Tm 6, 16; 1 Kor 15, 53 ir 15, 54.
Taip pat Sv. Rastas glaudZiai sieja atha-
nasia ir aphtarsia — negendamuma. 1 Tim
6, 16, sakoma, kad Dievas yra vienintelis
nemirtingasis, ir 1 Kor 15, 53, teigiama,
kad prisikeldamas Zmogus apsivilks ne-
mirtingumu. Pastarasis tekstas jokiu bii-
du neteigia, kad siela pati savaime yra
nemirtinga, nurodo, jog nemirtingumas
yra tai, kuo apsivelka prikeltieji Zmones.
Taigi nemirtingumo pagrindas yra ne
antropologinis, bet soteriologinis'’.

Apibendrinant galima daryti iSvada,
kad Sventasis Rastas nepateikia aiskaus
mokymo apie sielos ir kiino atsiskyrima
bei sielos nemirtinguma. ,Nemirtingu-
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mo idéja Biblijoje nusakoma zodziu ,, pri-
sikélimas”, reiskia ,,asmens” — vientisos
sandoros zmogaus — nemirtinguma.”®
Visa Biblija, ypa¢ Naujasis Testamentas,

liudija, kad gyvenimas prasideda jau
dabar ir nenutriiksta, o prisikélimas su-
sijes su zmogaus, gyvenimo ir pasaulio
visumos perkeitimu'.

KATALIKISKASIS MOKYMAS APIE SIELOS NEMIRTINGUMA

Kalbant apie Baznyc¢ios mokymo rai-
da nagrinéjamu klausimu, ,,aiskiai gali-
me skirti tris tarpsnius. PaZymétina, kad
Ankstyvoji Baznycia neturéjo mokymo
apie sielos nemirtinguma. Jo ir nereikéjo,
nes, viena vertus, i$ zydiskujy krikscio-
nybeés istaky buvo perimtas savaime su-
prantamas jsitikinimas, kad mirusieji
nenugrimzta Nieke, o savo gyvensena
atitinkanc¢iu budu ,Hade” laukia
prisikélimo.”? Todél kai kurie Baznycios
Tévai neigia sielos nemirtinguma. Tai Sv.
Justinas?, Tatianas veikale Kreipimasis j
graikus, teigiantis, kad , siela pati savai-
me néra nemirtinga <...>, ji, nepazindama
tiesos, mirsta ir suyra drauge su kinu,
o véliau prisikelia kartu su kiinu pasau-
lio pabaigoje.”?? Panasiai ir Sv. Ambozie-
jus, remdamasis Senuoju Testamentu,
tvirtina: ,,Ta mirtimi ne tik kanas, bet ir
siela mirsta: , siela, kuri nusideés, pati turés
mirti” (Ez 18, 4)®. Patristikos laikotarpiu
kai kurie BaZznycios Tévai — Klemensas
Aleksandrietis, Grigalius Nisietis ir kt. —
graiky filosofijos paveikti i tikéjima pri-
sikélimu integravo ir platoniskaja sielos
nemirtingumo idéja*. Ypac didziule jta-
ka sielos nemirtingumo tiesai jsitvirtinti
padaré Sv. Augustinas. Savo veikale Apie
sielos didybe jis sielos didybe atskleidzia
aiskiai atsiribodamas nuo neoplatoniky,
nes, Augustino manymu, sielai yra skir-
tas vaidmuo sujungti idealyjj pasaulj su
Zemiskumu, nuo jutiminio pasaulio su-
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grizti pas Dieva. Kitame tekste Apie sielos
nemirtingumg Augustinas jrodinéja, kad
siela néra ktino darna. Ji aukstesné uz
bavij, amzina ne tik savaime, bet ir mas-
tanciame subjekte, todél ji negali biiti
jtraukta j nykimo procesa®. Taciau jis §j
procesa aiskina gana painiai.

Pirmieji tikéjimo iSpazinimai Credo
dogmatiskai kalba tik apie kiino prisike-
lima ir nieko nesako apie sielos nemirtin-
guma. Viduramziy laikotarpiu tiek Ryty,
tiek Vakary Baznyciy teologai skelbé ti-
kéjima sielos nemirtingumu. Ryskiausias
to laiko teologas Tomas Akvinietis, kuris
mégino suderinti krikscioniskajj tikéjima
su Aristotelio filosofija, nedviprasmiskai
teigia, kad Zmogaus negendanti ir nemir-
tingoji dalis yra siela®.

Tuo laikotarpiu netriiksta ir oficialiy
Baznycios dokumenty sielos nemirtingu-
mo klausimu. 1336 m. popieZius Bene-
diktas XII paskelbia bule Benedictus Deus,
kurioje skelbia, kad mirusiyjy sielos, ku-
rioms nereikalingas nuskaistinimas dar
pries susijungima su kiinu, jau yra dan-
guje ir tiesiogiai akis j akj regi dieviskaja
Batj?”. 1513 m. Laterano V Susirinkimas
isleido bule Apostoloci regiminis, kuria
grieztai pasmerké visus tuos, kurie tvir-
tina, kad Zmogaus siela yra mirtinga®.

Baznycios nuostata nagrinéjamu
klausimu nesikeicia ir pastaruoju metu.
Vatikano II Susirinkimo konstitucijoje
Gaudium et Spes sakoma, kad , pripazin-



damas savyje dvasing ir nemirtinga sie-
la, Zmogus ne apsigauna i§ grynai fiziniy
ir visuomeniniy salygy kilusia iliuzija,
bet pasiekia paciq tikrovés gelme.”? Pau-
liaus VI 1968 m. tikéjimo iSpazinime tei-
giama, kad visy mirusiyjy sielos mirties
valanda atsiskiria, bet laiky pabaigoje,
kada vyks visuotinis prisikélimas, susi-
jungs su savo kiinais®. Tikéjimo kongre-
gacijos 1979 m. isleistame dokumente
sakoma, jog , Baznycia teigia iSgyvenima
ir subsistencija po mirties dvasinio ele-
mento, turin¢io savimone ir valig tokiu
bitidu, kad toliau islieka Zmogiskasis
,a8“. Siam elementui jvardinti Baznycia
vartoja terming ,siela”, kuris tradiciSkai
vartojamas Sventajame Raste.”*!
Galiausiai Kataliky BaZny¢ios kate-
kizme teigiama, kad ,,siela yra nemirtin-
ga, ji nepraziiva mirstant atskirta nuo
kiaino“®. Kitaip tariant, ,Zmogui mirus
ir sielai atsiskyrus nuo kiino, Zmogaus
ktinas suyra, o jo siela eina susitikti su
Dievu ir laukti, kada susijungs su iSauks-
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tintuoju savo kiinu.”*® Be to, , kiekvieno
Zmogaus nemirtingoji siela mirties va-
landa gauna amzinajj atlyginima.”**

Tarptautiné teologijos komisija pzy-
mi, kad kriks¢ioniSkajai antropologijai
budinga dviejy pakopuy eschatologija.
»,Kadangi aprépia du pradus (schema
,kiinas — siela”), kuriuos galima atskir-
ti taip, kad vienas ju (,nemirtinga dva-
siné siela”) atskirtas islieka ir egzistuoja
toliau, Si krikscioniskoji antropologija
kartais apkaltinama platoniskuoju dua-
lizmu. Zodj ,,dualizmas” galima supras-
ti jvairiai. Tad kalbant apie krikScionis-
kaja antropologija geriau vartoti Zodj
,dualumas”. Kita vertus, kadangi kriks-
¢ioniskojoje tradicijoje sielos egzistenci-
jos po mirties blivis yra ne galutinis ir
ontologiniu matmeniu ne auksciausias,
bet tik , tarpinis”, laikinas ir nukreiptas
i galutinj tikslg — prisikélima, krikscio-
niskoji antropologija iSsiskiria savitais
bruozais ir skiriasi nuo zZinomos plato-
niky antropologijos.”*®

REFORMOS TEOLOGU SIELOS NEMIRTINGUMO SAMPRATA

Dalis XX a. protestanty teology ne-
linke pripazinti, kad Zzmogaus siela pati
savaime yra nemirtinga. Tokie teologai
kaip P. Althausas, K. Barthas, E. Brunne-
ris ir kiti teigia, kad mirsta visas Zmogus,
tiek kiinas, tiek siela, ir atgis jie tik pa-
saulio pabaigoje Kristaus Parusijos metu.
Tokj jsitikinima autoriai grindzia bibline
tiesa, kad vienintelis nemirtingasis gali
biti tik Dievas (1 Tm 6, 16). Kita vertus,
Sie teologai sielos nemirtinguma laiko
nepriimtinu platoniskuoju dualizmu,
kuriame vienas kitam prieSinami kiinas
ir siela. Liuterony teologas Taito A. Kan-

tonenas paZzymi, kad vienas budingy
vakarietiSkos minties ypatumy yra Pla-
tono inicijuotas Zmogaus skaidymas j
kiing ir sielg. Kiinas laikomas sielos ka-
léjimu, i$ kurio mirties iSlaisvinta siela
tesia savo jau ne fizine egzistencija. Todél
pomirtinio gyvenimo tikrové jrodinéja-
ma remiantis argumentu, kad siela yra
nemirtinga. Kitaip tariant, pomirtinj gy-
venima neva jrodo faktas, kad siela yra
nemirtinga ir mirtis jos negali sunaikin-
ti. Tokia argumentacija svetima Sventras-
¢iui. Autorius pazymi, jos tikéjimo iSpa-
zinime skelbiama ne ,,tikiu sielos nemir-
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tingumu”, bet -, tikiu ktino prisikélimu .
Kriks¢ioniSkuoju pozitiriu Zzmogus yra
nedaloma kiino ir sielos vienové. Todél
jei kiinas yra mirtingas, jei Zmogus yra
mirtingas, tai ir siela, be kurios néra
Zmogaus, turi biiti mirtinga¥. Kartu j
sielos nemirtinguma negalima zitiréti tik
kaip j vieno prado atsiskyrimo nuo kito
momenta. Jei Zmogus gimsta, auga, for-
muojasi ir bresta kaip nedaloma kiino ir
sielos vienové, tai ir mirtj turi iSgyventi
visas Zzmogus. Mirtis negali paliesti tik
dalj Zmogaus, nes tuomet tai nebtty tik-
ra mirtis. Mirtis paveikia visa zmogy —
visa jo integraluma, taigi ir jo siela. Jei
siela buty nemirtinga, reikéty pripazinti,
kad ir Zmogus yra nemirtingas, arba mir-
tingas tik i$ dalies. O tai priestarauja
Apreiskimui®. Sventasis Rastas nedvi-
prasmiskai moko, kad zmogus yra ne-
dalomas vienis, o Naujasis Testamentas
aiskiai teigia, kad galutinis Zmogaus
tikslas yra viso Zmogaus prisikélimas®.
Kaip aiskina P. Althausas, teiginys, kad
zmogus gali biiti visiSkai laimingas be
kiino, paneigia kiino verte ir sumenkina
jo prisikélimo reiksme®. Jei mire tikin-
tieji nemirtingos sielos déka jau yra dan-
giskoje laiméje, o nusidéjéliai — pragare,
kam tuomet jiems reikalingas kiinas ir
jo prisikélimas bei paskutinis teismas
laiky pabaigoje*!'? Autoriaus manymu,
Sitaip zmogaus kiinas ir siela, atskiro
individo ir pasaulio likimas suskaidomi
ir supriesinami*’. Todél dauguma pro-
testanty teology tvirtina, kad Zmogus
neturi jokio jgimto dalyko, kuris uzti-
krinty jo nemirtinguma®. Jie jsitikine,
kad zmogus yra nemirtingas ne todeél,
kad turi nemirtingg sielg, o todél, kad
Dievas zmogy perkeic¢ia prikeldamas
mirtyje ir i§ mirties*. Sie teologai pomir-
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tinio gyvenimo problema sprendzia pa-
sitelkdami prikélimo mirtyje idéja.

Vienas Zymiausiy protestanty teolo-
gy O. Culmannas daro iSvada, jog teigi-
nys, kad sielos nemirtingumo tiesa uz-
fiksuota Naujajame Testamente, yra
vienas didZiausiy nesusipratimy®. Au-
torius sutinka, kad Naujajame Testamen-
te yra nuoroda j tam tikrg gyvenimo
forma tarp mirties ir prisikélimo. Taciau
Naujajame Testamente mirtis ir amzina-
sis gyvenimas yra glaudZziai susije su
Jézaus istorija. Tad pirmieji krikS¢ionys
tikéjo, kad siela nemirtinga ne pati sa-
vaime, bet tokia tapdavo dél Kristaus
prisikélimo*. Sio teologo jsitikinimu,
zmogus mirsta absoliuciai visas, taigi ir
jo siela. Tadiau Sventoji Dvasia, kuri per
tikéjima buvo ir veiké Zmoguje jo Zemis-
kojo gyvenimo metu, $j intymiausia
zmogaus branduolj prikelia ir jis toliau
gyvena pomirtinj gyvenima®. O. Cul-
manno nuomone, nemirtingumas kaip
toks savaime yra negatyvus, nes siela
nemirdama toliau gyvena tokia, kokia ji
yra. O prisikélimas yra pozityvi savoka:
visas, realiai mirgs Zmogus nauju kiiry-
biniu Dievo aktu vél pasaukiamas gy-
venti. Tai kiirimo stebuklas. Dievo kiiri-
nys, kurj sunaikino mirtis, vél atkuria-
mas*. Taigi O. Culmannas leidZia supra-
ti, kad nemirtingumas néra jgimtas ir
mirties nejveikiamas dalykas, bet Dievo
iniciatyva, kylanti kaip malonés dovana
i§ Jo amzino santykio su Zmogumi. Ne-
mirtinguma kaip prisikélimo dovanag
pabrézia ir P. Althausas: ,,Dievas iSsaugo
mus, tikinciuosius ir kitus, per tikraja
mirtj, kurioje mes i$ saves paciy atima-
mi. Jis iSsaugo mus ir — prikéles! — vél
atiduoda mums patiems, kad stotume
pries teisma ir gyventume.”¥
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SIELOS NEMIRTINGUMO PROBLEMA J. RATZINGERIO
IR KAl KURIU KATALIKU TEOLOGU POZIURIU

Dauguma kataliky teology pritaria
tradiciniam BaZnycios mokymui apie
sielos nemirtinguma. Taciau esama ir
tokiy, kurie mano, kad tradiciné nattra-
li sielos nemirtingumo mintis néra bibli-
né. Pranciizy teologas dominikonas
Claude’as Tresmontant teigia, kad ,judé-
jiskasis-krikscioniskasis mokymas apie
prisikélimg yra visiskai skirtingas daly-
kas. Jokiu badu nereiskia, kad viena
zmogaus dalis — siela — bus iSlaisvinta
palikdama kita medziagine dalj — kiina.
Bibliné prisikélimo doktrina apima viso
zmogaus isganyma.“* Kitas dominiko-
nas Wulstanas Morkas taip pat kritikuo-
ja tradicinj Zmogaus prigimties dualisti-
nj traktavima. Jis sako, kad ,Biblijoje
labai aiskiai atskleista, kas yra Zmogus:
tai ktino, sielos ir dvasios vienis, bet ne
kokia nors kiino ir sielos trichotomija ar
dichotomija.”** Amerikietis dominikonas
Y. B. Tremelas taip pat jsitikines, kad
,Naujasis Testamentas nekalba apie
zmogaus gyvenima po mirties nei filo-
sofinémis, nei sielos nemirtingumo sa-
vokomis. Sventieji autoriai apie biisima
gyvenima negalvojo kaip apie natiiralaus
proceso pabaiga. PrieSingai, jiems biisi-
masis gyvenimas visuomet yra atpirki-
mo ir iSganymo pasekmé.”* Panasios
nuomoneés yra ir amerikieciy teologas R.
Niebuhras, kuriam atrodo, kad ,noras
rasti pagrjsty ir jtikinamy sielos nemir-
tingumo argumenty yra ne kas kita kaip
zmogaus noras paveikti ir suvaldyti
Zmogaus suirimo procesg“®.

Taciau originaliausia ir iSsamiausig
sielos nemirtingumo interpretacija patei-

kia kardinolas J. Ratzingeris. Jo many-
mu, klaidinga sielg traktuoti vartojant
empirines kategorijas, nes tuomet ji at-
rodo kaip mirciai nejveikiamas dalykas.
Tiesa, teologijos istorijoje Sitaip buvo da-
roma, bet tai buvo tik budas jtvirtinti
pomirtinio gyvenimo tiesa tam tikru lai-
kotarpiu. Senoji BaZnycia savo mokymu
apie sielos nemirtinguma noréjo, viena
vertus, pabrézti tikéjimui atverto gyve-
nimo nesunaikinamumag®. Kita vertus,
vartodama tuo metu zinomga ir supran-
tama terminijg, noréjo apginti ir jtvirtin-
ti svarbiausig tiesg — butis su Kristumi
yra nesunaikinama®. J. Ratzingeris pa-
zymi, kad bibliné nemirtingumo viltis
kyla i§ kiino prisikélimo tiesos, kurig
Naujasis Testamentas ,laiko ne sielos
nemirtingumo idéjos priedu, bet esminiu
teiginiu apie Zzmogaus likima .

Kitaip tariant, tikéjimu gimes santykis
su Kristumi yra nejveikiamas mirciai,
taigi nemirtingas. Bazny¢ciai iskilo dile-
ma, kaip sukurti tokia antropologija,
,kuri, viena vertus, zmogy traktuoty
kaip vienatinj Dievo kiirinj, Dievo noréta
ir sutverta kaip visuma; kita vertus, tame
Zzmoguje reikeéjo skirti tai, kas laikina, ir
tai, kas amzina.”* ,Taigi, buvo suformu-
luotas nepaprastai svarbus teiginys: Zmo-
gaus dvasia yra susivienijusi su kiinu,
tad jai visiskai pagrijstai gali bati taiko-
mas terminas ,forma”. Ir prieSingai: sio
kiino forma yra tokia, kad ji yra dvasia,
padaranti zmogy asmeniu. Siela néra
substancija, taip pat ji néra ir kiino forma,
ji yra substancija kaip kiino forma ir kaip
substancija ji yra kiino forma.”%
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Vokieciy teologas jspéja, kad kalbant
apie zmogaus pomirtinio gyvenimo
perspektyva ir norint iSvengti platonis-
kojo dualizmo, negalima sielos ir jos
nemirtingumo aiskinti ,,substancialistis-
kai”. J. Ratzingerio manymu, tam labiau-
siai tinka dialoginis nemirtingumo trak-
tavimas® remiantis kristologiniu santy-
kio su Jézumi Kristumi pagrindu. Kitaip
tariant, nemirtingumas kyla i§ Zmogaus
santykio su Kristumi, kuris , pagrindzia
nemirtinguma dialogiskai. Zmogaus gy-
venimas tesiasi anapus mirties ne todél,
kad <...> siela, kaip tokia, yra nedali ir
todél nesugriaunama — kaip nemirtingu-
ma pagristi mégino graiky filosofai.
Zmogy nemirtingg padaro santykis.”°
Zmogus kaip karinys savo esme yra su-
kurtas pagal paveikslg Dievo, kuris yra
Trejybé-santykis. Vadinasi, Zmogus su-
kurtas pagal Trejybés paveikslg. O Tre-
jybés asmenys yra santykyje. Vadinasi,
zmogus yra kiles i$ santykio ir paSauktas
santykiui su Kairéju. Zmogus yra Dievo
karinys, kurio esmé — matyti Dievg ir
dalyvauti jo gyvenime. Todél teologo
jsitikinimu, ,Zmoguy daro nemirtinga ne
berysé egzistencija vien sau, o jo susie-
tumas, jo gebéjimas sueiti j santykj su
Dievu.”®! Kartu ,$is egzistencijos atviru-
mas yra ne priedas prie nepriklausomai
nuo to atvirumo egzistuojancios biities,
o giliausia ZmogiSkosios esmés gelmeé:
jis yra tai, kq mes vadiname ,siela”, <...>
batybé juo labiau yra savimi, juo ji atvi-
resné, juo labiau ji yra santykis. Tai vél-
gi reiskia, kad Zmogus yra visumai ir
savo biities pagrindui atvira butybé, ir
dél to jis yra ,pats” asmuo. Toks atviru-
mas zmogui yra duotas (taigi jis yra pri-
klausomas, tai néra Zmogaus pastanguy
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rezultatas). Bet jis Zmogui duotas kaip
nuosavybé, taip, kad jis glidi paciame
zmogaus buvime. Baitent tai vadinasi
tvérimas ir tai turi galvoje Tomas Akvi-
nietis sakydamas, kad nemirtinguma
zmogus turi i$ prigimties.”®? Kitaip ta-
riant, J. Ratzingeris, atsisakydamas trak-
tuoti sielg substanciskai, ja mato kaip
meilés santykj su Dievu. Pasak jo, ,tu-
réti dvasine sielg reiskia buti itin troks-
tamam, biti itin paZintam ir itin Dievo
mylimam; turéti dvasine sielg — tai bati
Dievo pasauktam amzinajam dialogui
esybe, kuri savo ruoZztu pajégi pazinti
Dievg ir Jam atsakyti. Tai, ka substancia-
lizmo kalba pavadintume ,turéti sielg”,
labiau istorizuota, ankstesne kalba pava-
dintume ,biti dialogo su Dievu partne-
riu.”® Sio dialoginio nemirtingumo i3-
dava: ,zmogaus esmé, asmenybé, islieka;
tai, kas subrendo zemiskoje egzistenci-
joje kaip sukiinintas dvasingumas ir su-
dvasintas kiiniSkumas, egzistuos ir to-
liau, tik kitokiu biidu. Egzistuos todél,
kad gyvena Dievo atmintyje.”%

Sj santykij su zmogumi Dievas tobu-
liausiu badu idgyvena per savo Zodj
Jézy Kristy. Visa iSganymo istorija liu-
dija, kad Dievas visuomet iStikimas Zmo-
gui ir niekuomet nenutraukia santykiy
su juo. Net nuodémeé nepajégé sukliudy-
ti Dievo meilés rySiui su Zmogumi. Todél
ir mirtis néra klititis Dievui toliau turéti
meilés rysj su savo kiuiriniais. Kitaip ta-
riant, net tada, kai Zmogus nebegali tu-
réti santykio su Dievu, nes kelig pastoja
nuodémeé ar mirtis, Dievas visuomet tu-
ri santykj su savo kiairiniu. Todél ,nemir-
tingumas néra pasiekimas ar laiméjimas
ir nors tai Kairéjo dovana, bet vis délto
ne nattrali duotybé <....>. Nemirtingu-



mas remiasi j santykj, kuris mums yra
duotas, taciau buitent deél to tas santykis
mus pacius angazuoja.”® Taigi nemirtin-
gumas yra ne kas kita kaip i§ meilingo
bei istikimo Dievo santykio su Zmogumi
kylanti dovana, kada Dievas savo galia
prikelia Zmogy i$ mirties. Tad nemirtin-
gumas néra savaime aiskus negaléjimas
sunykti, bet tai yra iSganingas mylincio
ir galig turin¢io Dievo veikimo pasireis-
kimas. Zmogus, tiek jo kiinas, tiek siela,
negali iSnykti todél, kad ji Dievas pazino
ir pamilo. Kadangi Dievas yra amzinas
ir Jis yra Meile, taigi ir Jo meilé Zmogui
yra amzina. Todél Sios Dievo meilés Zmo-
gui net mirtis negali sustabdyti. J. Rat-
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zingeris mano, kad ,,bibliné prisikélimo
idéja yra iSaugusi i$ Sio dialoginio moty-
vo“%, nes ,biblinis nemirtingumas neis-
plaukia i§ savaimingos nedalomybés
galios, o kyla i$ dialogo su Kuréju, todél
jis turi vadintis prizadinimu.”%

Tokios J. Ratzingerio mintys atsispindi
ir kity teology svarstymuose apie sielos
nemirtinguma. Brity teologas S. T. Travi-
sas teigia, jog Sventrascio mokymas ais-
kiai kalba, kad Zmogus néra nemirtingas
savo prigimtimi ar savaime. Nemirtingas
jis gali tapti. Ir tik tada, kai Dievas savo
iniciatyva jam padovanoja prisikélima. O
tokios dovanos gali tikétis visi, kuriuos
siejo meilés rysys su Kristumi®.

APIBENDRINIMAS

Apibendrinant galima teigti, kad sie-
los nemirtingumo klausimas turi ilga-
amze svarstymuy istorija. Platoniskoji
filosofija, gvildendama mirties ir gyve-
nimo tema, priéjo iSvada, kad dvasinis
zmogaus pradas — siela, btidama dievis-
kosios kilmeés ir sukurta pirmiau uz
medziaginj prada, yra tobulesnis kuri-
nys, todél yra nemarus ir iSliekantis
pomirtiniam gyvenimui.

Judéjiskasis-kriksioniskasis Sventras-
tis nepateikia aiSkaus mokymo apie sie-
los bei kiino atsiskyrima ir kalba apie
sielos nemirtinguma, nusakoma Zodziu
,prisikélimas”, o tai reiskia , asmens” —
vientisos sandoros Zzmogaus — nemirtin-
guma. Visa Biblija, ypac¢ Naujasis Testa-
mentas, liudija, kad gyvenimas praside-
da jau dabar ir nenutriksta, o prisikéli-
mas susijes su zmogaus, gyvenimo ir
pasaulio visumos perkeitimu. Sia tema-
tikg gvildenusi protestantiskoji teologija

nelinkusi pripazinti, kad Zmogaus siela
pati savaime yra nemirtinga, bet tai Die-
vo iniciatyva kylanti malonés dovana i$
Jo amzino santykio su Zmogumi. Nemir-
tingumas kaip prisikélimo dovana. O
Kataliky Bazny¢ia nuo seniausiy laiky
moko, kad siela yra nemirtingas dvasinis
pradas, isliekantis po mirties.
Originaliai §j klausima traktuoja J. Rat-
zingeris, kurio manymu, nemirtingumas
remiasi ne filosofija, bet Apreiskimu ir
pagristas ne psichinés biitybés prigimti-
mi, bet santykiu su KITU®. Ir tasai KITAS
yra Jézus Kristus. Taigi , kriks¢ioniskoji
nemirtingumo samprata esmiskai kyla i$
Dievo savokos, todél ji yra dialoginio po-
btidzio. Kadangi Dievas yra gyvujy Die-
vas ir savo kiirinj — Zmogy — pasaukia
vardu, todél §is kurinys negali zati. Tas
aktas, kuriuo Dievas priémeé zmogy j sa-
vo gyvenima, buvo jkiinytas Jézaus Kris-
taus asmenyje: Kristus yra gyvybés me-
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dis, teikiantis Zmogui nemirtingumo
duona. Amzinasis gyvenimas paaiskina-
mas ne izoliuota Zmogaus egzistencija ir
jos pacios jéga, o susietumu <....>. Dievas
yra Nemirtingumas, kaip Svenciausiosios
Trejybés meilés santykio vyksmas. Pats
Dievas yra ne ,,atomas”, o santykis, nes
Jis yra Meilé —ir todél Jis yra Gyvenimas.
Dél to ir ZmogiSkosios meilés rysyje atsi-
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